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黑格尔 著《 法哲学原理書評述 


賓觴 


黑格尔的《法哲学原理》是他任柏林大学敎授的第三年 （1821 


年）出版的。据庫諾 • 費舍报导，黑格尔自1818年到柏林大学任 


-敎以后直到 1831 年死时，他总共讲授了《自然法与国家学或法哲 
学》六次，自 1821 年后，卽以出版的《法哲学》—书作为敎本这 
是他晚年在柏林任敎期間所正式出版的唯一‘著作。此外他在这期 
間所发表的都只是一些短篇的論文，而他的許多重要的哲学讲演 
录，都是他死后才由門人整理出版的。 

黑格尔《法哲学》的出版和在柏林大学的其他讲学活动使得他 
成为普魯 士王国 的“官方哲学家”。他在这书中，明确提出“哲学主 
要是或者純粹是为国家服务的”看法。把哲学应用来替反动的普 
魯士政府服务，这就使得他的“法哲学”成为表現他的政治覌点和 
立場最保守的 著作。 

黑格尔政治上的根本立場，他自己讲得很淸楚，就是主 張“人 
民与貴族阶級的联合”， ® 当然,他这里所謂的“人民”主要是指資 
产阶鈒，而不是指工人和农民。恩格 if 指出，“当黑格尔在他的 
<法哲学’中宣称君主立宪是最高最完善的政府形式时，德国的哲 
学……也已經宣言贊助中等阶級了。換言之，黑格尔就是宣称德 
国中等阶級取得政权的时候怏要到了。”③《法哲学》—书充分表規 


②参看庫諾•費舍: 《 黑格尔的生平、著作和学說％海#堡1911年版，第1卷，第 
147—149 儿 

⑤黑辂尔:《小蘧輯 》 ，商务印书館 1959 年版，第 45 頁。 

© 参看恩辂斯5婼国革命与反革命》，人民出版社 1953 年版，笫扣頁议 



2 黑格尔著《法哲学原理》一书# 述 

了黑格尔的“資产阶級与貴族阶級联合”专政的根本政治立場，也 
就表現他在德国当时“半封建半宫僚的专制政治” S 的条件下，多 
少吸收了一点英国的君主立宪制度，来“贊助中等阶級”，亦卽贊助 
当时德国新兴的、比較軟弱的資产阶級的傾向。这书的保守之处 
主要表現在黑格尔是以君主、贵族为这个联合专政的君主立宪制 
的主导方面。 

黑格尔在这书中保守的政治見解、唯心主义的世界覌受到馬 
克思主义奠基人深刻系統的批判：但同时其中所包含的合理的东 
西也得到相应的肯定。这主要是书中所表現的辯証法，因为他一 
貫运用辯証法 C 当然是唯心的）来討論政治、社会、偷理問題，这是 
有一定的启发性的。正如馬克思在批判“法哲学”时所指出那样： 
“黑格尔的深刻之处也正是在于他处处都从各种規定……的对立 
出发，幷把这种对立加以强調。” ® 

談到“法哲学”与“邏輯 学”的 关系，誠如馬克思很恰当地指出 
的，黑格尔的“整个法哲学只不过是对邏輯学的补充”。③黑格尔自 
己也承认，“自然哲学和精神哲学，似乎就是居于应用邏輯学的地 
位”。@因此法哲学作为客观精神的哲学只是他整个体系的一个环 
节，亦卽只是他的邏輯学的应用与补充。 

按照黑格尔的唯心主义体系，邏輯学是硏究理念自在自为的 
科学，这是他体系的中心。自然哲学是餅究理念的他在或外在化 
的科学，精神哲学是硏究理念由他在而回复到自身的科学。两者 
他认为都可以叫做“应用邏輯学”。 

黑格尔又把“精神哲学”分为三大部門，第一 ，主覌 精神，分灵 


①恩格斯:《德国革命与反革命》，第17茛。 

③《黑格尔法哲学批列》， A 馬克思恩格斯全集》，笫 1 卷，人尻出版社 1956 年版, 
^312 Uo 

③同上书，第234頁。 

③ 黑辂尔小邏輯 》 ，第 94 頁。 




黑格尔 著《 法哲学原理 》 一 书评述 _ 

魂、意识，心灵三个环节;第二，客观精神，分法、道德、伦理三个环 
节；第三，绝对精神，分艺术、天启宗教、哲学三个环节。我们可以 
看到，<法哲学》也 分为： 第一篇，抽象法;第二篇，道德;第三篇，伦 
理三大部门，而且其中的纲目也大致与“客观精神”相同。事实上 
黑格尔的《法哲学》基本上就是他的 <哲学全书》中第三环节<精神 
哲学》—书中第二篇论“客观精神”部分的发展、发挥和补充。 

法哲学既然是关于客观精神的哲学，而客观精神总的讲来，就 
是社会意识，包括群体意识、民族精神、时代精神等，其范围很广， 
不仅仅讲法、权利，也讲道德、法律和伦理，特别着重讲到社会和国 

家。最后还涉及到“世界历史”，作为发展到“历史哲学”的准备。 

■ ♦ 

(一） ' 

黑格尔子18 〗 0年6月给这书写了一篇序言，这篇序言相当重 
要，其中有几个常被引证的著名论点，首先应给以批评的考察。 

一、 黑格尔说，“我们不象希腊人那样把哲学当做私人艺术来 
研究，哲学具有公众的即与公众有关的存在，它主要是或者纯粹 
是为国家服务的。” ® 在这里他反对为哲学而哲学，反对“把哲学当 

參 

作私人艺术”的看法，肯定哲学是社会现象，是“与公众有关的存 
在' 并公开明白说出哲学“是为国家服务的”政治目的。抽象看 
来，这些话似乎都是我们可以同意的。但具体从阶级内容分析起 
来，这些说法正充分表露了黑格尔的唯心哲学，特别法哲学的保 
守性。哲学既然不是“私人艺术”，因此哲学家应该替统治阶级 
政权说话，作当时的普鲁士政府的“官方”的代言人，因此黑格 
尔晚年的哲学就成为“官方的哲学”。其次，他的意思是说普鲁士 
的哲学教授是受政府任命的公职，是应该为“政府”办事的。马克 
思在《黑格尔法哲学批判》中曾引证这段话，加以简单扼要的评语 

①本书序言第8页， 
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« 马克思恩格斯全集 h 第 1 卷，第 367 页。 

本书第 U 页。另参小逻輯、第 55 页。 

按《小逻辑》出版于 1S17 年，“法哲学”出版于 1821 年，《小逻辑> 之提到这个 
公式那一段，大概是在1827年第二版中补进去的， 

本书第286页。 

《路德维希 •费 尔巴哈与德囿古典哲学的终结气，《马克思恩格斯选集 h 人民 ® 
版社 1972 年版，第 4 卷，第 211 页。 
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道:“ 可见，连哲学在‘本质上’也得依靠国库。” ® 这就是说，哲学 
教授从国库取得薪俸，哲学也就应该是与国库有关的存在，故应 
该“纯粹是为国家服务的”。结合后来新黑格尔学派直接利用哲学 
为帝国主义及法西斯政权服务，因而成为现代资产阶级哲学的最 
右翼来看，则黑格尔这种哲学为“国家”服务的看法的实际后果， 
就更清楚了。 

二、合理性与现实性相等同的公式， B 卩“凡是合乎理性的东西 
都是现实的，凡是现实的东西都是合乎理性的”®这一著名公式首 
先在这篇序言里着重地提出来。后来在《小逻辑》导言第六节里又 
曾加以发挥。 ( D 我们必须遵照恩格斯关于这个公式的批判解释来 
理解它。如果把这个公式的后一命题作为主导，那么这个命题是 
保守主义的公式，是对旧的典章制度和政治设施加以美化，加以精 
神化、合理化的公式。黑格尔自己也明白 说过： “国家应是一种合 
理性的表现、国家是精神为自己所创造的世界，……人们必须崇敬 
国家，把它 看做地上神物根据这些来看就可以说黑格尔这一 
公式是要想论证当时的普鲁士王国既是现实的，也是合理性的。所 
有新黑格尔派的保守主义，认为资本主义国家的典章制度、风俗仪 
文等都是伦理观念的体现、都是具有精神性等等滥调，都是从右边 
继承和发展黑格尔这一命题的。恩格斯 指出： “这显然是把现存的 
一切神圣化，是在哲学上替专制制度、替警察国家1替王室司法、替 
书报检查制度祝福。”⑤这的确指出了这一命题是会受到许多反动 


①②③ ①⑤ 
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<路德维希•费尔巴哈与德国古典哲学的终结>，<马克思恩格斯选集》，人民出 
版社1972年版，第4卷，第211页。 

同上书，第212页。 

本书序言第12页。 

本书序言第^页。 


派和保守主义的欢迎和赞许的。 

至于从逻辑的范畴关系来说，则现实性乃是一个有必然性的 
范畴。诚如恩格斯所说，“在他〔黑格尔〕看来，现实的属性仅仅属 
于那同时是必然的东西；……但是必然的东西归根到底会表明自 
己也是合理的”，①这里合理的东西应指有其发展过程，合乎规律 
的东西而言。照恩格斯这样从辩证唯物主义出发加以解释和改 
造，则这个命题是有其合理因素的。 

至于恩格斯所说 :“按 照黑格尔的思维方法的一切规则，凡是 
现实的都是合理的这个命题，就变为另^个命 題: 凡是现存的，都 
是应当灭亡的。” @这乃是从左边去解释、批判、改造、扬弃黑格尔 
的公式所得出的革命的结论。这正是批判改造黑格尔的唯心辩证 
法的典范。 

三、另一点值得注意的就是在“序言”中黑格尔对于哲学与时 

. , • 

代的关系的看法。他说 :“每 个人都是他那哲学也是 

这样，它是举栢寧宇亭寧宁印专印二 A 4 学可以超出 

它那个时代/这妄个*以 出^^的时代，跳出罗陀斯岛，是 
同样愚蠢的。”⑧这段话承认时代决定个人，个人是时代的产物，承 
认哲学是它的时代或时代精神在思想中的反映或把握，似乎有一 
定的唯物主义因素。但是联系到时代和阶级内容来看，他这段话 
的目的是说哲学要使人“对现在感到乐观”，并且说哲学的“这种理 
性的洞察，会使我们踉现实,亨”。④原来哲学的目的在黑格尔看 
来是给普鲁士王国的贵族与 if 阶级统治的现在和现实祝福，对 
它表示乐观，崇奉它为历史发展的最髙阶段，并与这种现实相妥 


① © ③ © 
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协、调和，不要对现实作斗争。他对于进步的哲学对时代的反作用 
一面，即哲学指导时代、推动时代、改造世界一面则一点也没有提 
到。把“哲学不能超出它的时代”利用来作为与现实妥协，并替保 
守主义辩护的借口，这就使得他有如恩格斯所说，“没有完全脱去 
德国的庸人气味。”① 

从哲学不能超出它的时代，使人踉现实调和出发，黑格尔又进 
一 步得出哲学之产生总是后于时代，因而不能给世界以任何教导 
或指导的错误的、悲观的看法。下面是常被研究黑格尔哲学的资 
产阶级学者引证的著名的一 段话： 

“关于世界应该怎样，……无论如何哲学总是来得太迟。哲学作 
为有关世界的思想，要直到现实结束其形成过程并完成其自身之后，才 

奉 • 

会出现。……当哲学用灰色的颜料绘成灰色的图画的时候，这一生活形态 
就变老了。对灰色绘成灰色，不能使生活形态变得年青，而只能作为认识 
的对象。密纳发的猫头鹰要等黄昏到来，才会起飞。”❾ 

他认为哲学的出现总是在时代潮流、世界事变已经结束完成 
之后，因此总是迟到，要黄昏时才出现。譬如希腊、罗马的哲学要 
到希腊、罗马衰落解体时期才出现，因此对希腊、罗马的世界已不 
能给予教导，挽回其青舂。这显然表示黑格尔对哲学的任务的一 
种悲观情调。资产阶级哲学史家大都一致推崇黑格尔这个看法， 
库诺•费舍甚至称颂上面引证的这段话为“崇高而美丽的说 
话”，③这是完全没有根据的。 

黑格尔只是片面地看到了哲学是时代、世界进程在思想中的 
表现、把握和总结，以及哲学作为思想意识落后于客观现实这一 
面，他根本看不到真正的或先进的哲学有预见、指导、推动、改造 

① 《路德维沿…费尔巴哈与德国古典哲学的终结》，《马克思恩格斯选集》，人民出 

版社1972年版，第4卷，第214页。 . 

② 本书序古第〗3—14 页。 

© 库诺*费舍黑格尔的生平、茗作和学 说&第 i 卷，第146页。 
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客覌現实的一面，他也看不見哲学总結世界进程发展的規律正是 
依靠这些規律为改造世界鋪平道路。在这里我們看見，黑格尔的 
保守主义,向后看不向前看的态度窒息了他的辯証法，使他陷于形 
而上学的片面性。 

只有馬克思主义奠基人才是一方面总結了旧社会特別是資本 
主义制度发展的規律.，另一方面科学地預見到社会主义、共产主义 
社会发展的規律和远景，不断地通过 实踐女 識世界，又通过实踐改 
造世界。它自創立的年代起，卽通过革命的实踐斗爭不断地发展 
丰富，永远保持靑春和活力。 


(二） 

黑格尔的《法哲学》包含三大部門或环节，卽(一 ） 抽象的法, 
(二)道德 ,（ 三)偷理。这三个环节中每一个都是特种的法或权利, 
都在不同形式上和阶段上是自由的体現，較高的阶段比前一阶段 
^ 更具体、更眞实、更丰富。黑格尔从意志自由来談法，认为在抽象 
法的阶段，只有抽象的形式的自由；在道德阶段就有了主覌的自 
由，•偷理阶段是前两个环节的眞理和統一，也就是說，意志自由得 

n 

到充分具体的实現。 

黑格尔首先从唯心主义出 发說: “法的基地一般說来是 
它的确定的地位和出发点是 ff 。 意志是自由的 ， kkk 
构成法的实体和規定性。”①他笨众社会和历史出发，只是抽 
象地說，人有了意志自由，他就享有权利。黑格尔用抽象定义的方 
式指出，自由是意志的同义語，有意志必有自由。“自由是意志的根 
本規定，正如重量是物体的根本規定一样。……自由的东西就是意 
志。意志而沒有自由，只是一句空話”⑧，亦卽不是意志。旣然人 

⑤本书第10頁。 
m 卜书第 11 — 12 頁 • 
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黑辂尔著《法哲学原理》一节評述 


人都有意志，那末人人都 有自由 ，也就人人都有其伴意志自由以俱 
来的权利。按照黑格尔自己的說法，法就是“自由意志的定在”① 
(“定在”这里作实現或体現解）。这种不經过矛盾斗爭，人人都一 
般地、_在地享有的权利就叫做“抽象的法”。“法”字在这里主要 
应作“权利”解， 因为德 文原宇 Recht ? 具有法、权利，正当三个不同 
的意思。这里“抽象的法”主要是抽象的权利的意思。 

抽象法或形式的法有如下的 特点： （一)因为抽象法基于人的 
意志自由，所以它的命令是 •.“ 成为一个人，幷尊敬他人为人。”⑧ 

參 ••魯 畢 • » 9 • • • 0 

(二)在抽象法中，“人格中的特殊性尙未作为自由而存在，所以关 
于特殊性的一切东西〔如我的特殊利益，我的意志的特殊动机、見 
解和意图等 〕 在这里都是军尽 雙零的 。”③（三）“在抽象法中，只存 
在着寧 令”，“卽 ffffW 。，， ^ 

. /由‘法作为 ‘ iAli 接体現，也包含有三个环节 :（ 一)对于物 
的占有或所有权，因为只有自由的人才有占有物的权利，而物是非 
精神的、不自由的，卽被占有的。（二)轉移所有扠的自由或权利， 
这就是由于依据共同意志幷在保持双方权利的条件下将所有权由 
一 方移轉于他方而获得实存。这就是契約。（三）自由意志作为特 
殊意志与自身本来的意願相殊异、相反对，而侵犯了他人的权利。 

这就是予毕 和哗- 。⑤ 

黑格尔从永恒化合理化私有財产出发，大肆宣揚“所有权〔卽 
財产，按德文 Eigentum 一字有所有权及財产二义〕所以合乎理性 

不在于滿足霈要，而在于揚弃人格的純粹主覌性。人唯有在所有 
权〔或財产〕中才是作为理性而存在的。”⑥他幷且强調“財产是自 

①参看本书第 29 节。 

③本书第46頁。 

③ 木书第 47 頁。 

④ 同上。 

⑤ 参 舜 本书第 40 节。 

⑥ 本书苽 50 頁。 
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本书第64頁。 
本书第55頁。 

参看本书第66节。 
本书第74頁。 

参菅本节第75节_ 


由最初的或实現〕,它本身是本质的目的。”①他斥責柏拉图 
的理想国“¥犯了人格的扠利”，因为“它以人格沒 * 能力取得私有 
財产为普遍原則。” ® 这些話充分表明他看不見私有財产本身所包 
含的矛盾，反以“理性”、“自由”、“人格”等美名去替私有財产制度 
辯护的資产阶級的覌点和立場。 

談到所有权的轉让問題，他只承认物品、財产通过契約，可以 
轉让，他强調“我的整个人格、我的普遍的意志自由、偷理和宗敎”， 
“是不可轉让的。”③他指出，“割让人格的实例有奴隶制，农奴制 
……割让理智的合理性、道德、偷理、宗敎則表現在迷信方商”。$ 
他看不到，資产阶級永恒化私有財产、迷信私有財产也正是割让了 
眞正的道德和倫理。 

照黑格尔看来，婚姻不是契約行为。同样国家也不是建筑在 
契約上面的。因为契約主要是从任性出发，契約是可以訂立，也是 
可以解除的，而婚姻与国家則是建立在道德和理性的基础上，是不 
可以任意解除的。⑤在我們看来，說婚姻不是契約关系，而是什么 
道德的理性的关系,完全是为旧社会粉飾，而看不見千百万貧穷妇 
女之被奴役、被买卖，更看不見“无产者的被迫独居生活和公娼制” 
(“共产党宣言”)的不_理現象。說国家不是建筑在契約上面虽比 
旧的民約說进了一步1但是从唯心主义出发肯定国家以道德和理 
性为基础,就是替資产阶級专政的国家擦粉,借以掩飾国家是一个 
阶級压迫另一个阶級的統治机关。 

黑格尔关于不法和犯罪的辯証分析特別値得注意。他把不法 
分为一)无犯意的不法，这是在承认法、希求法、盼望得到法的基 


@ © ③④⑤ 
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础上而做出的不法行为 ，一 般是不规定处罚的。（二)欺诈，即假借 

法的名义而作不法的事，在这里特殊意志虽被重视，而普遍的法却 

没有被尊重。对欺诈就得处以刑罚，因为这里问题是法遭到了破 

坏。（三）犯罪，即进而丢掉了法的名义或假象，公开用暴力犯 

罪，不仅是“犯法”，而乃是根本上否定了法。 

黑格尔从刑罚是法和正义这一概念的自身回复，亦即法或正 

义之恢复与维护的唯心主义观点出发，他否定关于刑罚的预防说、 

儆戒说、威吓说、矫正说等，显然是有片面性的。他从唯心辩证法 

出发来分析，认为不法是法的否定，刑罚是对于不法（否定法的东 

西)的否定。同样，犯罪是一种暴力的强制(他叫做第一种强制）， 

刑罚就是对强制之强制（他叫做第二种强制）。所以刑罚是一种否 

■ 

定之否定。通过刑罚对于不法和犯罪的否定，法、正义就得到恢复 
和维护。由法的建立而过渡到不法、犯罪，再过渡到对不法、犯罪 
的否定或刑罚，这就是他所谓作为自由之定在的法的自我辩证运 
动。他只是从唯心辩证法来说明罪名，处罚不是外加给的，而是自 
作自受，基于内因，我们知道，这些问题如果不从社会和阶级根源 
来分析，是只会有利于反动统治，而得不到解决的 

黑格尔还认为施用刑罚不是个人主观上从外面去处罚犯人， 
而是按照犯人行为自己的逻辑，或他自己的法的观念，他就应该得 
到处罚。所以他说:“刑罚既被包 含着租 I 自己的 1 孕，所以处罚他， 
正是他是理性的存在。”①换言之，• i 处罚犯又的过程中，同 
时也^醒了他自己原来的意志和自由。所以黑格尔不仅赞成，对 
犯人处刑必须得他的同意”，而且进一步指出，“犯人自己的意志都 
要求自己所实施的侵害应予扬弃。”⑧因此黑格尔断言，“犯罪的扬 


①本书第103页^恩格斯在 《 反杜林论》（人民出版社1956年版，第 K )4 页）中 
曾引证了黑格尔这句话,并反对杜林対黑格尔这一学说的歪曲。 

③本书第〗04页„ 
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弃是 f 享，因为从槪念說〔按卽从辯証法說〕，报复是对侵害的侵 
害”。复只是指犯罪所采取的形态回头来反对它自己 。”® 从刑 
罰的报复說出发，他不主張廢除死刑。他說，“报复虽然不能讲究 
种的等同，但在杀人的場合則不同，必然要处死刑”， 因为“ 生命是 

无价之宝”，“刑罰……只能在于剝夺杀人者的生命。”③不过黑格 

， 

尔也承认，“死刑变得愈来愈少見了 •，作为极刑，它应該如此。”④ 
黑格尔虽然主張刑罰是一种报复,但他却把报复 ( Vergeltmxg ) 
与复仇 ( Raclie ) 区別开，要求避免无休止的复仇。他认为在法的最 


初歩最原始的表現中，“犯罪的揚弃首先是享由于复仇就是报 
复。” 但是“复仇由于它是特殊意志的肯定 ffi ， 所以是了呼 f 印 
ff 。 作为这种矛盾，它陷于无限进程，世代相傳以至无 i A 
指出，“在无法官和无法律的社会状态中，刑罰經常具有复仇 


的形式， 


• ■ » « 


在未开化民族，复仇永不止息”。⑥他认为这不是表現 


法和正义的輿正形式。要解决这个矛盾就“要求从主覌利益和主 
覌形态下，以及从威力的偶然性下解放出来的正义，这就是說 ， f 
是要求复仇的而是刑罰的正义。” ® 如果用黑格尔辯証法的术語 i 


_ 


_ • 


說，复仇就会陷于永无休止的“坏的无限 〃，而 刑罰所表現的正义的 


报草,乃是否定之否定，是“自食其果”，是犯罪行为自身的辯証法, 
是眞正的法,亦卽代表普遍意志的公正或正义的体現。这样，就由 
法的辯証发展，由法到犯罪，由:犯罪到得到惩罰，正义伸張，这一 
否定之否定的过程，于是就由 f 4 法”的阶段进展到“道德”的阶段了, 

余 


@本书第 104 頁。 
m 本书第106頁。 

③ 本书第 10 S -107 頁。 

④ 本书第 104 頁。 

⑤ 本书敢 107 頁。 

⑥ 同 I ：。 

⑦ 本书笫 103 頁。 
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- ♦ _ _ _ ^ _ . __ . _ _ _ _ _ _ 


(三） 

在黑格尔看来，道德是由揚弃抽象形式的法发展而来的成果， 
道德是法的眞理,居于較高阶段，道德是自由之体現在人的主覌內 
心里。因此“道德的覌点就是自为地存在的自由”，◎因为他认为道 
德意志是他人所不能过問的，而人的价値是应按照他的內部行为、 
自我規定或道德意志来評价的。道德，在黑格尔看来，也是法的一 
种，一种具有特殊規定的內心的法，亦卽“主覌意志的法”。 

自由意¥借外物(特別是財产)以实現其自身，就是抽象法。 

自由意志在內心中实現，就是道德。自由意志旣通过外物,又通过 
內心，得到充分的現实性，就是偷理。 

只有主覌的道德意志的表現才算是眞正的行为。始終貫彻在 
行为中的就叫做目的，目的要通过一系列的道德行为或阶段才能 
最后达到。目的是主覌意志和自由覌念的統一。当然只有在偷理 
阶段目的才能眞正完成。因此在道德这一阶段包含一种不断的要 
求，包含着一种不断的应然，因而在道德意志与外部世界之間就存 
在着不断的紧張状态和一定的距离。 

道德意志只承认对出于它的意向或故意的行为負責任。因此 
道德責任基于意識着的意向或故意例如在希腊悲剧中欧狄普 
斯事实上杀了他的 父亲； 但因他完全不知道他所杀的人是他的父 
亲，所以在道德上他就沒有責任,也就不能控訴他的杀父罪，因为 
他还沒有超出天眞境界，达到反思，区別开一般行为与道德行为、 
外部事件的发生与出于故意和对情况的 知識， 也沒有对后果的分 
析。③ 


①本书第 in 頁。 

( D 参看本书第117节。 

③ 参看 本书第120 121頁 0 


- 黑辂尔著《法哲学原理书評述 13 

_ _ _ _ 0 _ _ 

一个思維着、意願着的主体决不能故意作一件事或設想一个 

. S 

目的，而不把他的故意和目的普遍化幷因而加以提髙。因为要設 
一个目的就不能不考虑到手段和 谙果， 也不能不考虑到这行为 
)4 自己的福利、对別人的福利，最后对一切人的藏利，这样故意就 
成为“意图” CAhicht ，也有譯作“动机”的)。 

于是道德就由“故意与責任”的阶段，发展到黑格尔认为較高 
的第二阶段“意图与福利”。这也就是由多少还涉及法律的故意与 
責任問題进展到純道德上的动机(意图)与后果(福利)問題。在这 
-个問題上，黑格尔比康德进了一步，他否定了片面的主覌唯41、論 
的动机說，而主張动机与結果的統一。黑格尔特別强調动机与結 
果、主現內部的意志与客覌外部的行为的統一，他說 •.“ 主体就等于 
专印了寧 f 巧疗今。如果这些行为是一連串无价値的作品，那末 

也同样是无价 値的； 反之，如果他的一連串的 
行为是具有实体性质的，那末个人的內部意志也是具有实体性质 
的，① ， 

从动机与行为、后果的統一出发，黑格尔 一 1 方面批判了以单純 
的动机純洁来为罪恶行为辯护的看法，另一方面批判了所謂“心理 
史現”。这种心理史覌用揣測“行为主要意图和有效动机”去“鄱覦 
和贬低一切偉大事业和偉大人物。”@例如說，馬丁 • 路德之倡导宗 
敎改革,其动机是为了想要与尼姑結婚，或者說某一历史事件或一 
場大战之发生，是由于某些偉大人物之好荣誉或有野心等。黑格尔 
认为象这种所謂“心理史覌”，“就是佣僕的心理”，而对佣僕說来, 
“ 根本沒有英雄，其实不是眞的沒有英雄，而是因为他們只是一些 
佣僕罢了。”③这是 k 格尔常常談到的題目，他否定单純的主覌动 

本书第1部頁。 

@本韦第127頁。 

③本节第127 -128頁。 
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机或意志，肯定:“人就是他的一串行为所构成的”，①“单純志向的 
桂冠就等于从不发綠的枯叶。” ® 幷且根据“內外統一”的原則，宣 
称“偉 大人物曾志其所行，亦曾行其所志 。”® 黑格尔这里所提出的 
“內外統一”，动机与行为、后果統一的原則是有其合理因素的。但 
是由于他从客覌唯心主义出发，认为偉大人物的行为是世界精神 
的体現，把偉大人物当作世界精神的代言人，而不从社会存在决 
定个人意識,不从个人行为对社会、对人民的利益和后果去評判历 
史人物，因而仍然是根本与历史唯物主义的看法正相反对,是不能 
根本解决內与外、主覌与客覌統一的問題的。 

道德发展的第三阶段，黑格尔叫做“良心与善”。在这个阶段 
道德不是达到別的目的的手段，道德自身卽是目的。它所追求的 
不是福利，而是善。从主覌方面說，道德意志已不表現为故意和良 
好动机，而是作为具有普遍性和无限性的道德的自我意識或良心。 
黑格尔在这里批評了康德的純义务的良心覌。他反对康德那种为 
义务而义务的道德形式主义，他认为不能把福利或欲望的滿足与 
尽义务对立起来。他說，如果完全反对为了滿足欲望而尽义务，难 
道人們就要否定一切欲望而尽义务才对嗎？所以他駁斥那种认善 
之实現为彼岸、为不可能，把善当作不断的“应然”，亦卽不断的“未 

然’’的說法，因而他說，“善就是孽寧孕了申 f 申，早号 ㊆ 等 學譽 

㈣ 。， . 

" 黑格尔把良心区分为“形式的良心”与“眞实的良心”，前者只 

是主覌的普遍性，是“內部的絕对自我确信，是特殊性的設定者、規 

定者和决定者”，而后者則是主現与客現的統一，特殊与普遍的統 


① 《小邏輯>，第 301 K 。 幷参孴 本书第 12 CJ 貞 

② 本书第128頁。 

③ ◊小 涇輯，、，第302 £(。 . 
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本书第143页。 
同上。 

本书第 W 4 页。 
本书第145页， 


一。 前者属于道德范围，后者属于较髙的伦理范围。因此真实良 
心已不复单纯是个人主观独自的良心，而是客观精神的体现，已进 
入伦理范围。把道德与伦理严格分开，这是黑格尔伦理思想的特 
色。优点在于强调良心不纯是直接的，而有其中介的社会因素。 

f 

抽象的、形式的良心一方面把主观、抽象的普遍性作为原则， 
另一方面即把自己的任性和特殊情欲当作是有普遍性的东西，这 
样良心就会转化为恶。所以他说，“良心如果仅仅是形式的主观 
性，那简直就是处于转向的待发点上的东西”。①这里他批判 
了康德的形式主义的良心 A ，^ a 重要的，是要分析出良心的社会和 
阶级的内容。 

黑格尔随即谈到善与恶的辩证关系。照黑格尔看来，自由是 

与意志和知识不可分的东西。人有了自由意志，他能自由为善，也 

* 

就能自由作恶。这叫做“學申學寧一般存在于自由的神秘性中”，③ 
(“神秘性”可作唯心意义性”了解)。所以 他说: f 人是 
善的，只因为他也可能是恶的。善与恶是不可分割的。”⑧*他*又说， 
“恶也同善一样，都是导源于意志的，而意志在它的槪念中既是善 
的又是恶的。”④善恶相互依存，有对立同一的辩证关系，这是合理 
因素。但是只抽象地在意志中去寻求，而不寻求善与恶的社会历 

〆 

史的根源，这就是从唯心主义的观点出发，使人模糊善与恶的阶级 
性 。 

(四） 

抽象的、形式的法是客观的，道德是主观的，只有伦理才是主 
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争 

現与客覌的統一，才是客覌精神的眞实体現。黑格尔这种說法其 
意思在于表明个人的权利、个人的道德自由，均以社会性的、客覌 
的倫理实体为归宿、为眞理。所以他說，“善和主覌意志的这一具 
体同一以及两者的眞理就是①“主覌的善和客覌的、自在自 
为地存在着的善的統一就是②他认为，法和道德单就本身 
来說是沒有現实性的，它們必以倫理为基础，作为倫理的体現者 
而存在。他不懂得法、道德、倫理作为上层建筑，都应从經济基础、 
社会阶級根源来說明。 

就个人与倫理的关系来說，偷理作为客覌精神是自由的具体 
实現。偷理的規定就是个人的实体性或普遍本质。偷理是个人的 
第二天性。个人对偷理的規定或偷理的力量說乃是偶性与实体的 
关系。“个人存在与否，对客覌偷理說来是无所謂的,唯有客覌倫理 
才是永恒的，幷且是調整个人生活的力量。”力另一方面，个人之所 
以有自由，之所以具有眞实性，卽因为他体現了偸理的实体。 

就倫理与民族的关系来說，他认为，偷理是各个民族風俗习慣 
的結晶，是“不成文的法律”，具有神圣的性质，被认作永远正当的 
东西。对于后輩的熏陶、敎育，都是偷理的功用。 

就偷理与国家的关系来說，黑格尔突出地表明了他脫离經济、 
社会和阶級来談国家的唯心主义覌点。他认为“国家是自覚的偷 
理的实体”，或者說“国家是具体自由的現实性”。 

脫离了倫理之物质和社会的基础，黑格尔从客覌唯心主义出 
发，把偷理看成一 •个精 神性的、活生生的、有机的世界，认为它有 
其自己生长发展的过程。幷把它的矛盾发展过程分为三个 阶段： 
第一，直接的、或自然的偷理精神——家庭，第二，市民社会—— 

9mm m • • • « • 

①本书第 161 頁。 

@本书敢162頁。 

③木节第 165 頁。 
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这是偷理精神丧失了直接的統一，进行分化，.而达于相对性的現 
点。 市民社会是各个成員作为独立的单个人的联合，因而也就是 
在形式普遍性中的联合,这种联合是通过成員的需要，通过保障人 
身和財产的法律制度，和通过維护他們特殊利益和公共利益的外 
部秩序而建立起来的。第三，偷理精神通过分化、中介而完成的統 
一就是。①市民社会表示直接或原始偷理精神的解体，靠法律 
来維持个人需要的滿足，人身和財产的保障,以及特殊利益和 
公共福利和秩序的維持，这种“市民社会”只能算是“外部国家”。 
必定要偷理精神或实体充分实現、完成幷回复到它自身的辯証統 
一， 这才是 国家。 

家庭的基础是婚姻。婚姻旣不仅只是两性的关系，也不仅只 

I 

是市民契約的关系，而是一种“ 4 精神的統 一”， “实质是一种偷理的 
关系。”这种自我意識的統一 就是爱 ，而这种爱是“具有法的意义的 
偷理性的爰，这样就可以消除爱中一切倏忽卽逝的、反复无常，的和 
赤裸裸的主覌的因素。”&从法的意义說，家庭是一个人格，作为人 
格来說，家庭就在財产中有其外部的实在性。这財产是作为家庭 
的遺产而延續下去，但通过遺产延續下去的不是家庭，而乃是宗 
族。家庭的生命必然是有时間性的，不仅是由于父母的死亡，而且 
也为儿女的长大成为独立的人格所决定。在敎育子女中家庭完成 
了它的使命。这样也就正好解除它自己工作，而过渡到市民社会。 

市民社会是諸个人、諸家庭的聚集，是作为特殊性与差別性的 
阶段，所以首先显得为倫理的丧失。卽使着重倫理和普遍，也是 
为了作为滿足特殊利益的手段。但偷理性、普遍性归根到底是支 
配着市民社会的，所以最后在国家中又回到偷理的充分体現。 

市民社会的发展又分为三个环节:第一为“需要的体‘系”，在这 


①参看本书第 173 —174頁。 
m 本节第 i 7_7 頁。 


参本书第 218 节及补充。 
本书访237頁。 

本卡第2.:16頁。 

本书第247节。 
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个范圍內，有劳动及分工的方式；与此相联系就形成了各个等級。 
第二为司法。在市民社会中，財产关系和契約关系都有法律来規 
定和維系。市民的財产和人格都得到法律的承认，幷具有法律的 
效力，所以犯罪不再是侵犯了个人主覌的东西，而是侵犯了社会公 
共的东西。于是犯罪的行为就被看成具有社会危險性。 一 方面这 

种看法增加了犯罪的严重性，另一方面，由于社会本身的稳定性， 
罪行的損害就获得了較輕微的地位，而刑罰也就成为較輕微。^第 

三为警察和同业公会，这是一种預防社会危險和保护生命財产的 

措施。黑格尔指出，在市民社会中，“好的法律可以使国家昌盛，而 

自由所有制是国家繁荣的基本条件。但是，因为我是完全交織在 

特殊性中的，我就有权要求，在这种联系中我的特殊福利也应該增 

进。我的福利、我的特殊性应該被考虑到，而这是通过警察和同业 

公会做到的。”⑧ ^ 

黑格尔于討論資产阶級的市民社会时，幷进一步論証了資本 

主义的发展一殖民主义。黑格尔首先 指出: “市民社会的这种辯 

証法，把它 …… 推出于自身之外，而向外方的其他民族去寻求消費 

者，从而寻求必需的生活資料。” ® 

他尽力替德国的民族扩張和称霸海上鼓吹和打气。他以激励 

德国資产阶級的語气写道对工业来說，激励它向外发展的自然 

因素是海”，“河流昂，这是近代人对河流的 看法; 其实 

应該說，河流和湖海的。” “奋发有为的一切大民族，它 

們都是向海洋进取的@ 

他尽力替新兴資本主义国家的殖民政策辯 护道： 这种通过工 
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业商业与遙远国家进行貿易的“扩大了的联系也提供了 
的手段。成长了的市民社会都被驅使推进这种 C 殖民3事 
散的或系統的”。“零散的殖民事业尤其見之于德国。殖民者移民 


美国或俄国，而与祖国一直沒有联系，这种殖民对本国幷无益处。 
第二种殖民事业与前一种完全不同，它是有系統的。它由国家主 
持，国家有意識地用适当办法来加以推进和調整，@其实头一种 


只是自然的“移民”，第二种才是帝国主义性质的侵略性的殖民主 
义。黑格尔居然特別主張后一种，足見他的《法哲学》已經为德国 
轉变成帝国主义預先鋪平理論的道路。 


(E) 

現在进而談黑格尔的国家覌，首先要就如下儿点加以批 判： 

一、 “国家是偷理理念的現实” ，@ 这就是說，国家是偷理精神 
的体現，这抹杀了剝削阶級的国家是殘酷地剝削本国人民、侵略压 

灞 

迫他国和其他民族的机器的大量事实。这种唯心主义的国家覌与 
屌克思列宁主义认国家为阶級統治的机关、为一个阶級压迫另一 
个阶級的机关的看法是根本相反的。 

二、 “国家是絕对自在自为的东酉”，③这就是說，国家是 
独立自存、永恒的、絕对合理的东西\ '照这样說来，資产阶級国家 
也是神圣的东西,資产阶級国家作为阶級統治的机器和工具，也是 
不应該打破、推翻的东西，从而国家也就是永不会消亡的东西。很 
显然，黑格尔的国家学說，其目的在合理化、神圣化、永恒化資产阶 
級国家机器。 

三、 “由于国家是客覌精神，所以个人本身只有成为国家成 


①本书第247頁。 
( D 本书第253頁。 
③同上。 
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员才具有客观性、真理性和伦理性。”①这就是说，个人如果脱离 
国家。不接受资产阶级国家的统治，他就失掉了“客观性、真理性和 
伦理性”，换言之，他就丧失了自由和作为市民的种种权利。后来 
的新黑格尔主义者根据此说来反对天赋人权说，认为不接受资产 
阶级国家的统治，就没有人权。这种为法西斯统治辩护的理论，都 
是导源于黑格尔的国家观。 

在谈到国家制度时，黑格尔从拥护君主立宪制度的保守立场 
和唯心辩证法三一格式出发，把孟德斯鸠所提出的立法、司法、行 
政三权鼎立的民主思想，予以加工改造成王权(单一 X 行政权(特 
殊)和立法权(普遍)相结合的政治制度。他把司法划归行政范围， 
特陚予君权以独特重要的地位。在黑格尔看来，国家中的君主正是 
逻辑上的“绝对理念”，宗教上的“上帝”的体现。逻辑理念包含有 
单一、特殊、普遍三环节的统一，而国家制度既是逻辑理念的体现， 
所以也应包含君主权(表示单一)、行政权(表示特殊)和立法权(表 
示普遍）三环节的统一。这样的国家制度就是他要论证的君主立 
宪制。这正如马克思所批判 那样: “国家制度的理性是抽象的逻辑， 
……不是思想适应于国家的本性，而是国家适应于现成的思 
想。”®这就是反对黑格尔把《法哲学 > 作为逻辑学的应用和体现。 

黑格尔关于王权的理论完全是“朕即国家”说的逻辑的加工。 
他认为王权是“意志最后决断的主观性的权力”，王权“把被区分出 
来的各种权力集中于统一的个人，因而它就是整体即 f 丰字 ffj 
的] M 峰和起点”。®王权因而成为黑格尔设计的政治制 
环节。 

他强调王权作最后决断的主观性，这显然以从主观出发的唯 


① 本书第254页。 

② 《黑格尔法哲学批判'»，《马克思恩格斯全集：》，第】.卷，第267页。 

③ 本书第287页。 
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心主义为基础的。他看不到人民的意志、群众的意志，也看不見时 
代历史发展的客覌規律,只好滿足于把国家大事的最后裁决，寄托 
在君主个人意志的主覌性上 D 他說，古代决定国家大事，常常采取 
求神諭、占卜的办法，这是缺乏主覌性的，因此王权的决断就比神 
諭或占卜高明，因为它有了能体現現代精神的“主覌 性 ”。 所以他 
认为君主的决断是最髙的,最后的，是“沒有根据的”，这就是說，他 
不提供理由和論証的。在这里，我們看見黑格尔理性主义的法哲 
学体系，却以一个非理性的、无根据的王权的主覌性为稂本。他认 
为国家的大臣或諮議机关应該提供材料、提供意見，展开辯論，为 
了使辯論不致相持不下,最后由君王作出主現性的最卮决断 C 类似 
封建帝王的所謂“宸衷独断”），这样廷爭停止，一律服从王权。他 
所謂君王的决断幷不是基于总結群众的意見，幷予提高，而是基于 
个人独特的武断。最妙的是，黑格尔說，如果君王的决断作錯了， 
君王不負錯誤的責任，因为“只有这些諮議机关及其成員才应該对 
此負貴，而君主特有的尊严，卽最后决断的主覌性，刖对政府的行 
动不負任何責任”。①他为了照顾君王的面子或尊严，片面地以諮 
議的机关和人員为替罪的羔羊，竟得出作最后决断的主覌性对他 
的决断不負責任的离奇結論 I 

黑格尔主張君主世襲制，他认为君主世襲不单是可以“預防王 
位出缺时，发生派系的傾軋”，主要的哲学理由是，曲于君主的来源 
是“沒有根据的直接性”，是不能用选举的方法产生的；他說 ：“君 
主选举制倒不如說是各种制度中最坏的一种”。 ® 

4 

黑格尔特別强調君主有“赦免罪犯的权力”。在宗敎上，上帝 
“可以在精神上化有罪为无罪”，而“在尘世中”，“只有这个主宰 


③ 本书第 S 06 頁。 
< D 本书第804頁 0 
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一切的权力才有权实現这种化有罪为无罪。”^这足見，他用上帝 
在宗敎中的地位来比拟君主在政治上的地位，因而賦予政治以馬 
克思所謂“精神的芳香”，这就是替剝削的統治者擦粉。君主有任 
免大臣的权力，本来就是这样的，但是黑格尔为了神秘化君主的这 
种特权，强調君主最后决断的主覌性，他偏說/ : 任免負責这些事务 
的人员〔指国家最高諮議机关及其成員〕是君主无限任性的特 

參 • 

权”。®君主一般都有頒布国家的制度和法律的权力。然而黑格尔 
偏要說国家的制度和法律”是“自在自为的普遍物”，“从主覌方 

面說，就是亭丰印阜$”。③这就把法律制度放在君主主覌任性的 
基础上。 

批判黑格尔論王权的章节特別重要，因为这不仅表明了他政 
治上的保守主义，尊君思想，也足以表明他的理性主义、泛邏輯主 
义的体系原来建筑在非理性的、无根据的、非邏輯的、任性的最后 
的主覌性之上。謹記馬克思对于黑格尔王权說的批評是有敎益 
的。馬克思說，在黑格尔那里 “任性 就是王权”或“王权就是任 
性”; ④ 又說: “黑格尔力图在这里把君主說成眞正的‘神人％說成 
理念的眞正 化身。 ”⑤因为黑格尔自己 也說：“国家 是在地上的精 
神” ，⑥ 国家是“神〔上帝〕自身在地上的行进” ，⑦ 很显然，君主就是 
精神、上帝在地上、在国家中的化身。 

王权屬于政治制度中单一性环节，而行政权則屬于特殊性环 
节。行政权使特殊从屬于普遍，也就是“执行和实施国王的决定”， 


® 参看本书笫 232 节。 

③本书第303頁。 

③ 尝疗本书第283节。 

④ 《黑格尔法哲学批判 》 ， 《 馬克思恩格斯全集 》， 笟1卷，第269頁 c 
@ M 上书，笟273 27-1 M q 

& 木书第犯3只。 

© 本节第2沿頁 • 
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本书第312頁。 
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亦卽“貫彻和維护已經决定的东西，卽現行的法律、制度和公益設 
施等等”。黑格尔論行政权的主要之点在于主張“行政权包括 
权和 f 窣权。”①这一点得到馬克思的好評說 :“黑 格尔的独到仝 A 
只在 使行政 、警察 、审判三权协調一致， 而通常总是把行政权 
和审判权看成对立的东西。 

黑格尔談到国家行政人才的选拔問題，他认为“个人之担任公 
职，幷不由本身的自然人格和出身来决定”(象君主那样)，而是依靠 
“客覌因素卽知識和才能”来决定。这种对有知識和才能之人的选 
拔,一方面滿足国家对行政人才的需要，另一方面也使每个市民都 
有可能担任公职，献身于国家事务。黑格尔承认担任公职所需的 
知識和才能幷不是象在艺术里那样基于天才，例如一个大艺术家、 
演員、歌手有其独特的天才，他的职务是不能随便代替更換的，而 
在选拔公职人才方面黑格尔认为則有其主覌性与偶然性的一面, 
由于有才能、知識的人很多，国家的官职較少，任命选拔时不可能 
得到絕对准确、公平。为了解决爭职位問題，黑格尔煞費苦心又抬 

〆 〆 

出国王这一“做最后决定和主宰一切的国家扠力的特权来解决 
困难。他最后还是归到君主的主覌任性来裁决，再也找不到其他 
合理的办法。 

黑格尔强調“担任公职不是一种关系”。也就是說，不是 
雇佣关系，而有其偷理和精神的意义。° ^为替公家服务是“內在的 
东西”，是有其“自在自为的价値”的，或者說是公民自己自由本性 
的实現，因此它要求个人的献身精神 

黑格尔諄壽談到“官吏的态度和敎养”，关系到民众对政府滿 
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意与否、信任与否，以及政府計划的实施或削弱、破坏。因此他主 
張必須对官吏进行政治敎育，这种政治敎育可以减輕或抵銷技术 
性的行政工作之机槭性，而引起公职人員奉公守法，公而忘私的习 
慣和态度。 他說: “为了使大公无私、奉公守法及溫和敦厚成为一 

种3寧，就需要进行直接的和辱，以便从精神上 

抵 is 硏究本部門行政业务 Aiffii ‘学、 • iiis 要的业务技能和 

进行实际工作等等而造成的机械性部分”。® , 

这些話都表示作为“宫方哲学家”的黑格尔在替普魯士王国敎 

育公职人員，促其效忠国家。但是这只是替普魯士的官僚統治搽 

粉。馬克思揭穿得好 •_ 事实上刚刚相反，“正是官僚的‘官場’知 

識和‘实际工作’的‘机械性’在‘抵銷”他的‘道德和理智的敎 

育\ 我們可以再引証馬克思一句話，作为黑格尔討論行政权的 

主要章节的 总評: “黑格尔关于‘行政权’所讲的一切都不配称为哲 

学的分析。这儿节大部分都可以原封不动地載入普魯士法” 

黑格尔关于立法权的討論，包含着他“法哲学”中最保守、最 

反动的成分。立法权本应是三权中比較最足以推进民主和改革的 

因素，誠如馬克思所 指出： “立法权在給叛乱莫定基础”④。然而 

黑格尔却以最保守的态度去处理立法权。、馬克思說，“正因为国家 

在立法权中获得了最高的发展，政治国家本身无法掩飾的矛盾才 - 

在立法权中表現出来。”⑤所以立法权应是揭露国家矛盾的地方， 

而黑格尔却强調立法权的中介作用，借以掩飾阶級矛盾。 

馬克思特別重視立法权，认为“国家在立法权中获得了最高的 

发展”，而黑格尔却尽量貶低立法权的地位。 
w — - ■* 

@本书第314頁。 

⑩《黑格尔法哲学批判》，《馬克思恩格斯全集 》 ，第1卷，第310頁。 

@ 同上书，第298頁。 

④同上书，第358頁。 

© 间上节，第加0 3 S 1 頁。 
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黑格尔把立法权定义为“規定和确立普遍物的权力”。按照黑 
格尔自己的邏輯来讲，代表普遍性的立法权应該較优越于代表單 
一性和特殊性的王权与行政权。然而政治上的保守立場却使他处 


处在贬低立 法权。 

首先黑格尔认为，“立法权本身是国家制度的一部分，国家制 
度是立法权的前提”。“国家制度本身是立法权賴以建立的、公认 
的、坚固的基础，所以它不应当由立法权产生。” ® 这样国家制度另 
有其超立法的独立自存的基础，不是立法杈所能过問，反之，立法 
权必須以国家制度为前提、为基础。这样立法权就被剝夺掉建立 
国家根本大法——国家制度的最本质的任务，因而其地位和权限 


受到很大的貶抑和限制。 … 

黑格尔所設計的立法权或議会钽括三个 等級： （一)貴族地主 
等級，他又叫做实体性的等級。（二)普遍等級，这就是行政官吏的 
代表，因为他贊成英国的制度,主張政府成員、內閣大臣同时任国 
会議員。(三)私人等級，卽工商业的代表。在这三个等級中,他特別 
重視貴族地主等級，因 为他們 参加立法权“只是由于他們的中# 
幷非取决于选举的偶然性”可以作君王和市民社会的中介*。他 
把貴族地主等級看成“王位和社会的支柱” 。③ 行政官吏等級黑格 
尔认为最“精明千练”，“就是不要各等級〔卽是說，不要議会〕，他 
們同样 f 把事情办得很好。”④.而工商业等級則被他贬斥为私人等 
級,认为^它們都是由单一性、私人覌点和特殊利益产生的，所以它 
們总想利用自己的活动来达到牺牲普遍利益以維护特殊利益的目 

的。”⑤因此在黑格尔的立法权里不惟听不見工衣劳动人民的呼 

_ __ _ _ _ _ _ » 

① 本书第 315 頁。 

③本书第 S 25 頁。 , 

③ 同上。 

④ 本书第 319 頁。 

⑤ 本节第 320 良％ 
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声，甚至連工商业者也沒有充分的发言权，这鮮明地反映了当时德 
国資产阶級的軟弱性。 

黑格尔限制立法权或議会作用的另一个理論，就是他根本反 
对与政府相对立的党派，他要人民絕对信任統治阶級政权，絕对相 
信“国家权力的其他环节〔指王权和行政权〕从来就为国家着想，幷 
献身于普遍目的。不許怀疑反动統治者的“善良意志”。他斥責 
說，“政府好象是受邪恶的或不大善良的意志所支配这一假設为出 
于賤民的見解和否定的覌点 。”® 黑格尔要求資产阶級与貴族合作 
的君主立宪制，他又不允許議会代表人民說話，对統治阶級起监視 
和約束作用，而坚决认为“政府幷不是与其他党派对立的党派”，說 
什么“政府对各等級〔卽議会各阶层代表〕的关系，在本质上不应 
当是敌对的，相信这种敌对关系不可避免，是一种令人丧气的錯 
誤。”③黑格尔是煞費苦心在消除立法权中的革命因素和“叛乱基 
础”,但是这种唯心覌点是違反現实的，因为普魯士政府与各等級 
以及与人民的关系上是有阶級矛盾的，是敌对的，这种敌对 
关系不可避免地要到立法权中。所以馬克思一語破的地批判 
了黑格尔，說政府与各等級的敌对关系之不可避免不是“一种令 
人丧气的錯誤”，“其实应該 說:是 <一种令人丧气 f 眞理馬克 
思也指出，“事实却恰恰 [:与 黑格尔所說〕相反”，“反动的政府正是 

与其他党派对立的党派。 . 

黑格尔似乎也意識到立法权的伸張与群众力量、人民力量以 
及輿論力量的伸張有着密切的关系，所以他就在贬低立法权的同 
时发出了他反对人民群众、輕視輿論的最保守、最反动的言論。他 

■■ 1 1晒 

® 本书第320頁。 

© 同上: > 

③ 间上。 

④ 《 黑格尔法哲学批判 》 ,<<馬克思恩格靳全货>>，馆1 %，馆327頁。 

⑤ M 上。 
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t 先否认人民、甚至否认人民自己了解什么对他們最为有利，什么 
是他們的眞正需要,幷否認人民自己有“实現这^^最美好东西的不 ■ * 

可动搖的意志”，說 •• “人民就是 f 竽 f 今哼 f 了 f 兮 

人。知道別人需要什么，尤:其是 

什么，則是深刻的认識和判断的結果，这恰巧不是人民的事情？。① 
他誣蔑人民自己不知道他們自己的需耍和利益，只有少数騎在人 
民头上的哲学王、資产阶級寡头、行政官吏才具有所謂“深刻的认 
識和判断”，眞正知道人民的眞意或黑格尔所謂“理性需要”。显 
然，他这里神秘化了人民的需要，也神秘化了少数統治者的“深刻. 
的认_和判断”。其实人民要求土地、要求生活、要求革命、反对剝 
削，人民不特自己知道，且常表現为衣民起义、工人罢工的行 | 动， 

这是誰都知道的事情，就是黑格尔恭維为有“深刻的认識和判 k ” 
的反动統治阶級偏偏不知道，偏偏要反对。这就可以充分看出，黑 
格尔的政治立場不是站在人民一边，而是站在寡头的剝削阶級或 
負族与資产阶級的联合一边，所以在黑格尔提到人民时，我們讀 
到的都是他反人民、反群众、反民主的最保守、最反动的詞句,說什… 
么“作为单个人的辛譽冬（人們往往喜欢称之为‘人民，）的确是一 
种孕呼，但只是一#垮+，只是一群无定形的东西。因此，他們的 
行士完全是自发的、^无^性的、野蛮的、恐怖的， ® 这的确反映了 
被法国大革命吓坏了的德国贅产阶級的意見。 

k 

♦ 

最后黑格尔对于公共輿論的态度也一面表現了他崇拜偉大人 
物的唯心主义历史視，另一面也表示他輕視輿論和反民主的保守 
思想。 他說：“在公 共輿論中眞理和无穷錯誤直接混杂在一 
起，……可是实体性的东西是不能从公共輿論中找到的”。③他又 


①本书第 S 19 頁。 
© 本书第323頁。 
< g ) 本书第333頁。 






28 


黑格尔著《法哲学原理》—书評述 


說,“公共輿論冬 ff 零 if ，冬〒彳|了尽。不値一顾的是它的具体 
意_和具体表 f 彳 iii 視 Siiiiid 体表达中只是隐隐約約地 
映現着的本质基础。”①他认为，輿論本身不値得一顾，値得重視、恭 
維的乃是能够在同錯誤攪在一起的輿論中发現其眞理的“偉大人 
物”。因为据他說，公共輿論中有一切种类的錯誤和眞理,找出其 
中的眞理乃是偉大人物的事。_道出了他那个时代的意志,把它吿 
訴他那个时代幷使之实現，他就是那个时代的偉大人物。”③須知 
偉大人物在輿論中发現的眞理已不是輿論，而是偉大人物的天才 
睿智、“深刻的认識和判断”，在黑格尔看来，偉大人物不是从輿論 
中、从群众中逐漸成长起来的，他是高于群众,亦卽脫离群众、站在 
群众之上的天才，所以黑格尔所了解的偉大人物就表現出輕蔑群 
众，藐視群众的一面。他以崇拜脫离群众的天才英雄的語 气說： 
“脫离公共輿論而独立乃是取得某种偉大的和合乎理性的成就(不 
論在現实生活或科学方面)的第一个形式上条件。”又說，“誰在这 
里和那里听到了公共輿論而不懂得去藐視它，这种人决做不出偉 
大的事业来。”③所以，黑格尔談輿論，其目的不是敎人尊重輿論， 
重視民主，而是敎人藐視輿論，崇拜“偉大人 物”； 再則黑格尔談立 
法权，不是敎人重視立法权，发揚民主，而是敎人更信任王权，更信 
任“精明干练”、“有深刻的认識和判断”的官吏和官僚集团。立法 
权只是在三位一体的邏輯上聊备一格，以資点綴而已。这里我們 
又讀到馬克思对黑格尔論立法权的精辟的总結式的批評。馬克思 
說，在黑格尔那里，“各等級的代表〔卽指議会代表〕只是一种純粹 
的奢侈品。所以各等級的存在，究其实不过是一种形式而已 ，④ 
又說，“黑格尔之所以要等級要素〔議会、立法权〕这一奢侈品，只是 

— ■" ■辛 - -- - > « — - - - . — 

a 本节第 S 34 頁。 

⑧问上， 

③ 同上 c 

④ <黑格：法哲学批判 》 , 《 馬克思恩輅斯全集》，第1 畚 ，第 M 3 頁， 
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为了迎合邏輯 。”芩 

(六） 

以上着重評述了黑格尔关于王权、行政权、立法权的論述，三 
权亦卽“对內主权”，被认作屬于“內部国家制度本身 ” o 和国家对內 
主权相对应的他叫做“对外主权”。国家在諸国家之中也是一个个 
体。一个国家对別的国家的关系也是个体对个体的关系，都具有 
“排他性的自为存在”，都是“独立自主的”。国家的独立自主被他 

看成“現实精神印夸夸在这种独立性中达到了它的宇字， 
所以独立自 主是* 民^族^ 最 k 本的自由和最高的荣誉 。”⑧ matm 
格尔論証爱国主义說，为了保卫国家的独立、自由和荣誉，牺牲个 
人的利益和权利，乃是“肯定个人的个体性”(这他又叫做“实 
体性的个体性 ”）, 而所放弃的乃是“个*人*的偶然和易变的个体性，^ 
因此个人对国家就“有义务接受危險和牺牲，无論生命財产方面， 

或是意見和一切天然屬于日常生活的方面，以保存这种实体性的 
个体性，卽国家的独立和主权”。③ 

黑格尔不唯从資产阶級保守主义的立場出发，来宣揚資产阶 
級的民族主义和爱国主义,他还进一步提出他著名的荒謬学說，所 
謂“战爭的偷理性”，替資本主义世界的国际战爭辯护。他大肆宣 
裼“战爭的偷理性因素”。說“战爭不应看成一种絕对的罪恶”。他 
論証了战爭的必然性，认为战爭不是基于“純粹外在的偶然性”。 
他认为战爭的发生不是偶然地出于“当权者或民族的激情，不公正 
的事由，或任何其他不应有的事”換言之，战爭，在他看来，不惟 
是必然的，而且是应然的。他不具体分析战爭的社会根源、历史条 

①《黑格尔法哲学批判 》 ，《馬克思恩格斯全集》，第1卷，第324頁。 

⑧本书第333頁。 

⑧本书第340頁。 

④同上。 — 
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春#本书苽324节 
本书第346頁。 
本书第348頁。 


件或种种基于客覌条件的必然性，而唯心主义地从倫理出发去宣 
揚一般战爭的必然性与应然性。他也不区別正义战爭与非正义战 
爭，而漫无差別地宣揚战爭有保持民族淪理生活的健康、防止长期 
和平会使民族腐化堕落的作用，①这显然是替資本主义国家的軍 
事冒險和殖民主义扩張提供理論的 基础。 当然，当黑格尔歌頌战 
爭的偷理意义时，他心目中也許是想到拿破侖战爭曾导致普魯士 
王国的复兴，似乎增进了日耳曼民族的所 謂“偷 理的健康”。这显 
然表示黑格尔只是片面地、孤立地、表面地看問題，对拿破侖战爭 
缺乏科学的、历史的分析，才会得出这种唯心的錯誤的結論。我們 
看到，黑格尔的后人两次发动世界大战，为全世界、为欧洲人民，特 
別为德国人民带来重大灾殃，已諷刺地用历史事实駁斥了黑格尔 
认战爭有保持偷理健康和防腐作用的荒謬思想 3 

黑格尔絕对化了国家，把国家看成自在自为的东西3他强調: 
“作为国家的民族，其实体性的合理性和直接的現实性就是精神， 

因而是地上的絕对权力每一个国家因此都有其特殊意志，于 
是国与国的关系就“处在自然状态中”，亦卽互相爭战中，国与国的 

关系和权利，沒有“超国家权力的普遍意志”来予以規定。所 謂“国 
际法的那种普遍規定总是停留在应然上”，不能得到有效的实現。 
因此，照黑格尔看来，“如果特殊意志之間不能达到协議，国际爭 
端只有通过来解决。”③足見他不唯論証了国际战爭的不可避 
免性，他还战爭是解决国际爭端唯一手段或唯一仲裁者。这 
种說法不仅表示黑格尔的国家哲学說沒有出路，也反映了整个資 
本主义世界沒有出路 2 

然而黑格尔絕不会承认自己的国家哲学沒有出路 3 为了結束- 


_ e1 ' ③③ 



黑格尔著《法哲学原理》一书評述 


他的“法哲学”，为了粉飾除了用战爭外，国际爭端无法解决，最 
后提出他的唯心主义的抽象槪念“世界精神”来拯救困难。于是他 
說，国与国之間的关系是搖摆不定的，也沒有裁判官来調整这种 
关系•唯一最高裁判官是普遍的絕对精神，卽世界精神。” ® 这就是 
說，把国际爭执的解决，战爭的胜負、和平的实現一槪推到空洞遙 
远的人类历史、世界精神那里去了。 

他认为世界精神就是历史哲学硏究的对象，世界精神就是貫 
穿在世界历史进程的理性力量 3 这样“法哲学”的結束就过渡到历 
史哲学的領域了。 

(七） 

以上我們按照原书次序簡单地評述了黑格尔《法哲学》—书的 ; 
主要內容。由于阶級的限制，由于时代的限制，特別是由于客覌唯 
心主义体系和晚年特別保守的政治立場出发来論述《法哲学》，使 
得这书成为他的保守的政治思想的集中表現，而他的唯心主义体 
系之应用来論証《法哲学》，其反动和危害的后果，尤其是显著地暴 
露出来。 

屬克思的《黑格尔法哲学批判》,却充滿了批判的、革命@哲 
学的天才光芒，有深刻、芊富的內容値得我們深入学习挖掘。于 
上文中已多处引証了馬克思的批判覌点外，現在簡单綜述一下馬 
克思批判此书，由破而立的儿个主要論点，以作結語。 

第一，就政治上說，馬克思从革命民主的立場，駁斥了黑格尔: 
主張的君主制 3 

在批判黑格尔君主制的周时,馬克思正面提出民主制的优越 
性說:“民主制是君主制的眞理，君主制却不是民主制的眞理。…… 


①本节第351頁。 
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从君主制本身不能了解君主制，但是从民主制本身可以了解君主 
制 。”① 又說： “正 如同不是宗敎創造人而是人創造宗敎一样，不是 
国家制度創造人民，而是人民創造国家制度”。@針对黑格尔把宗 
敎和君主制，把上帝和君王联系起来的看法,馬克思是把反宗敎与 
反君主制結合起来的。 

第二，从經济上說，馬克思从反对私有制的立場駁斥了黑格 
尔对私有財产的崇 拜:； 

黑格尔尽管把国家說成是“倫理理念的現实”，但是結合到黑 
格尔对于財产的看法来分析，却揭露了“倫理理念的現实在这里成 
了私 有財产的宗教 '夂馬克思痛切指斥黑格尔之替私有財产制辯 
护，正是出卖偷理或“轉让偷理”，抹煞人的意 志自由 。馬克患說.，在 
黑格尔那里“私有財产成了意志的 主体， 意志則成了私有財产的簡 
单謂語馬克思又說•.“凡私有財产不 可轉让 的地方，‘普遍的意 
志自由 ’和倫 理却可 以轉让 c ……私有財产的‘ 不可轉 让’同 时就是 
普通 的意志自由和倫理的‘可以轉让 ’。 ••…在这里我的意志已經 
不在支配客体〔私有財产〕，而是意志本身在受客体的支配。”⑤这 
些話已經說明了在阶級社会的私有財产制度下，象黑格尔那样的 
唯心主义者大 談其“ '倫理实体”或“意志自由”完全是騙人的东西。 

第三，在批判《法哲学 >> 的过程中，馬克思从根本上有力地摧 
毁了黑格尔的容覌唯心主义体系。 

馬克思首先批判了黑格尔把“法哲学”当成“邏輯学”的补充与 
应用，或者把国家制度当成倫理理念的实现这一根本唯心主义出 
发点。馬克思說：“在这里,注意的中心不是法哲学，而是邏輯 

①《黑格尔法哲学批 判》, 《馬克思恩格斯全 集》 第1卷，第280頁。 

⑧同上书，第281頁。 

@ 同上书，第373頁。 

@ 冏上书，笫 370页。 

⑤参苕同上节，第371頁。 
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学。……在这里具有哲学意义的不是事物本身的邏輯，而是邏輯本 
身的事物。不是用邏_来論証国家，而是用国家来論証邏輯。”® 
这里正好把黑格尔顚倒过来，我們认为第一性的东西是“事物本身 
的邏輯”卽現实事物发展的規律，而黑格尔认为第一性的东西却是 
“ 邏輯本身的事物”，卽理念、槪念之类。我們要求用邏輯(唯物辯 
証法)来分析国家的矛盾,来硏究、論証国家現实发展演变的規律， 
而黑格尔所要求的是完成自己的唯心主义体系,把国家的制度、現 
象当作說明、体現邏輯理念的謂語或工具。馬克思更明确指出，黑 
格尔的“整个法哲学只不过是对邏輯学的补充。十分明显,这一补 

晒 

充只是对槪念本身发展的〔某种附加的东西〕。”®馬克思根本与黑 
格尔的客覌唯心主义相反，认为“法哲学”不应是“邏輯学的补充”、 

“槪念发展的附加”，反之，邏輯、槪念应該是反映、說明、論証法律、 

» 

政治、社会、国家的現实发展的东西 3 

馬克思反复批判在黑格尔那里“理念变成了独立的主体”的客 
. 覌唯心主义覌点說,“現实性不是被看做这种現实性本身，而是被 
看做某种其他的現实性。”③这就批判了黑格尔不把現实性看做第 
—性的东西，而把它看做“某种其他的”卽理念的現实这种本末倒 
置的唯心覌点。譬如在馬克思看来，“政治情豬是国家的主覌实 
体，政治制度是国家的客覌实体。”④但是誠如馬克思所指出那样， 
“黑格尔在任何地方都把理念当做主体〔实体〕，而把眞正的現实的 
主体，例如‘政治情緖，〔或政治制度〕变成了謂語。”⑤这是馬克思 
抓 住了黑格尔顚倒主体或实体与謂語，亦卽存在与思維的根本关 

系的唯心主义覌点，而給予反复着重的批判,从而在破黑格尔客覌 

» 

①《黑辂尔法哲学批判》，《馬克思恩辂斯全集》第1卷，第263頁* 

⑧同上书，第 264 頁。 

③ 同 I :书，第250頁。* 

④ 同上书，第 254 頁。 

⑤ 同上书，第 255 頁。 
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唯心主义的同时,建立幷发展了辯証唯物 主义。 

第四，关于辯証法問題，馬克思指出了“黑格尔深刻之处正在 
于他处处都从各种規定的对立出发，幷把这种对立加以强調。”① 
但是他对于黑格尔唯心辯証法的两点揭露和批判，对唯物辯証法 
的发展具有重要意义。 

黑格尔在他早年1807年所写的較富于自由精神的《精神現象 
学》序言中，曾明确提出精神世界的变化，有“打断那单純增长过程 
的漸变性”，而产生“质的飞跃”的說法，幷且把飞跃过程描写成“这 
种幷不曾改变全体的面貌的逐漸碾磨为日出所中断，这是一道閃 
电，在頃刻之間就表現出新世界的形相”。 @ 但是在他晚年較保守 
的《法哲学》中提到国家制度时，却只看見他强調“一种状态的不 
断发展从外表看来是一种平靜的覚察不到的运动。久而久之国家 
制度就变得面目全非了。”③黑格尔这里显然模糊了“飞跃”、“連 
續性中断”的意义，而强調逐漸的量变。馬克思針对这点，从坚定 
的革命的唯物辯証法的立場予以批 判道： “誠然，在許許多多国家 
里,制度改变的方式总是新的要求逐漸产生，旧的东西瓦解等等, 
但是要建立新的国家制度，总要經过眞正的革命。”又說，“逐漸推 
移这种范疇从历史上看来是不眞实的，这是第一。第二，它也不能 
說明任何問題 ”。® 馬克思这里不仅反对了改良主义，庸俗进化論, 
也有力地反对了黑格尔有保守意味的唯心辯証法。 

其次，馬克思还严肃地批判了黑格尔利用“中介”这一辯証法 
槪念来調和国家制度中不可調和的矛盾的保守主义和唯心辯証法 
思想。黑格尔在302节的补充中 說:“ 国家制度在本质上是一种中 


①泰看《黑格尔法哲学批判 K 馬克思恩格斯全集 、笫 1. 卷，第312頁。 

® “十八设紀宋 一- 十九世紀初德国哲学”，商务印节館 I 960 年版，笫208頁。 
@木书第 31 S 頁。 

③ <<黑辂尔法哲学批判》，<<馬克思 E 格斯全鹄 》 ，第1卷，第頁。 



黑格尔 著《 法哲学原理书評述 


35 


介体系。”馬克思除了譏諷这种中介体系“重演了夫妻吵架医生劝 
解的故事”外，又指出“这一中介体系还采取这样一种 形式: 一个人 
想打敗自己的敌人，同肘又不得不保护自己的敌人免遭別的敌人 
的 打击； 由于这种双重的地位，他的打算全部落空了，①馬克思尖 
銳地提出了贅本主义国家制度中不可調和的矛盾說，反击了黑格 
尔所謂“中介体系”說。馬克思还进一步指出，黑 fe 尔“把这种中介 
作用說成是邏輯的思辨奥秘，是合乎理性的关系，是推論。眞正的 
极端之所以不能被中介所調和，就因为它們是眞正的极端。同时它 
們也不需要任何中介，因为它們在本质上是互相对立的。” ® 从这 
段深刻的批判里，我們体会到抹煞或調和阶級对立的唯心辯証法 
是与肯定“不能被中介所調和”的本质对立、阶級矛盾、坚持革命的 
唯物辯証法是根本相反的。 

馬克思在他的天才的經典著作《黑格尔法哲学批判》里，对于_ 
黑格尔政治上的保守思想、君主制、私有財产制思想，对于黑格尔 
的客覌唯心主义和唯心辯証法,沒有絲毫放松，以坚强的党性予枞 
严肃的致命性的批判。这是我們批判資产阶級古典哲学的典范。 
在我們不断深入学习中可以吸取无穷的敎益。黑格尔的《法哲学》 
是古典唯心哲学的重要著作。我們試运用馬克思列宁主义作为武 
器去进一步批判硏究黑格尔的著作，将不难获致新的收获。 


1961年4月 


③《黑辂尔法哲学批判馬克思恩格斯全集》，笫1卷，第354-355頁 0 
% 同上节，第855頁。 


序 言 


我的职务是担任講授需要发給听众講授提綱，我把这 

部綱要出版，其直接动机+此 3 我以前写过一部《9宁争寧》 
(海得尔堡， 1817 年），作为我当时講授 之用; 本敎科書便*是 V 于^ 
那部書中已包含的关于同一哲学部門的基本槪念所作更为詳尽、 
尤其是更有系統的闊述。 

本綱要是准备出版的，它将呈現于广大公众 面前； 这驅使我在 
这里对各項作进一步的 闡述； 这些附釋当初只是些簡短的論 
述，以指出的論点相近似或分歧的各种覌念以及从其中所得 
出的进一步結論等等，在講按中我还会予以应有的說明的。这里所 
以要作进一步闡述，为的是使正文中比較抽象的內容或能更臻明 
确；同时也为的是能更广泛地考虑到当前流行的一些淺显的覌念。 
因此产生了許多比講授提綱的目的和体裁通常所要求的更为詳尽 
的附釋。然而，一部适当的講授提綱是以某一門科学的被認为业 
已園定的范圍为对象的，它的特点，除了好比散見各处的一些小小 
补充以外，主要在于槪括和編列屬于某一种历来被承認和熟悉的 
內容的那些本質的环节，同时在于其所采取的形式具有久已形成 
的那些規則和格式。但是，我們恐怕不能以这种体例来期待一部 
哲学綱要，因为，人們总以为哲学所完成的作品乃是一种暫时性的 

东西，就象沛內罗沛的織品那样是需要每天从头搞起的。 

用不到說，本綱要首先是在起指导作用的方法上与普通的講 
授提綱各有不同，本書的前提是••从一个論題进展到另一論題以及 
进行科学論証的那种哲学方法，卽整套思辨的認 識方法 ，跟其他任 
何認識方法有本質上的区別。只有洞察这种区別的必然性，才能把 



哲学从其現在所陷入的那可耻的頹廢中挽救出来。人們完全認識 
到，旧时邏輯的种种形式和規則，以及下定义、作分类和进行推理 
的种种形式和規則，包含理智認識的各种規則在內，对思辨的科学 
說来都不中用了；或者应該說，人們不是認識到这一点，而多半只 
是感覚到这一点，于是他們把这些規則作为单純的枷鎖抛弃了，以 
便从心情、幻想和偶然直覚出发，恣意談論。但是，因为反思和思想 
联系終于必然出現，于是在不知不覚中竟仍采用着遭到蔑視的那 
种通常推論和演繹方法。关于思辨認識的本性，我在我的《邏輯 


f »® 中已予詳尽闡述;所以在本綱要中我仅仅对进展和方法随时 
A 加說明而已。由于对象具体，且其本身具有各色各样的性状，就 
无法在所有每个細节上証明幷指出邏輯推演，所以从略。 一 方面， 
在对科学方法已經熟悉的前提下，再談方法可能是多余的,另一方 
面，整体以及它各部分的形成都是依存于邏輯精神的，此亦不言自 
喩。我希望对本書主要从这方面予以理解和評价。其实本書所关 


渉的是野 f , 而在科学中內容和 f 字在本質上是結合着的。 

誠& 們可以从那些似乎 i 彳 i 底了解事物的人那里听到，形 
式是某种外表的东西，对事物說来殊屬无关重要，只有事物才是重 
要的;其次，我們可以說，著作家特別是哲学家的任务是发現 ff ， 
闡述* s ， 傳播和正确的槪念。但是，如果考察一下这种任务 
在实通常是^^样进行的，首先我們会发見，老是原来的一盆冷 
飯 ，一 炒再炒，重新端出，以饗大众。这种工作的确对于世道敎化 
和人心警醒，不无裨益，但是毋宁应該把它看成是多此一举— 1 
“他們有摩西和先知的話可以听从”气，尤其我們有不少机会，对 
在这种工作上表达出来的腔調和驕矜感到惊异，好象世界上还单 
单缺少这样一批热心傳播眞理的人，好象炒冷飯带来了新的前所 


① 指《大邏輯>>，特別参閱該#导言和絕对理念一窣。一~譯者 

② 見 《 新約全書》，路加福音，第 24 章，第 I 9 节，意謂不必多此一举。——譯者 


序 




未聞的眞理，而在“今日之下”尤其应該拳拳服膺似的。但是另一 
方面，我們也会看到，从一方面提出的这类眞理却被其他方面提供 
的同样眞理所排挤和冲掉。在这些紛至沓来的眞理中，究竟什么 
是不新不旧、恒久不变的，应該怎样从那些形式靡定、反复无常的 
考察中提取恒久不变的东西，又应該怎样对它加以識別和証明， 
——除了通过 f f ，还有其他什么办 法呢？ 

有了关于•法，•偷•理和負$的»。•但•是•，^未滿足 
于用这样方得那末眞理还需要什 么呢? 它还需要 
被—，幷使本身已是合理的內容获得合理的形式，从而对自由思 
維說 i 显得有根有据。这种自由思維不死抱住东西，不問 
这种現成的东西是得到国家或公意这类外部实証的权威的支持, 
或是得到內心情感的权威以及精神直接贊同的証言的支持都好。 
相反地，这种自由思維是从其自身出发，因而就要求知道在內心深 
处自己与眞理是一致的。 

天眞心灵所抱的态度是簡单的，它十分信賴地坚持大众所接 
受的眞理，幷把它的行为方式和一生固定的地位建立在这种巩固 
的基础之上。这种簡单态度馬上会遭到想象上的困难，那就是怎 

样从那些无限兮嗦巧寧早中区別和发現公認而有效的东西；这种 
困惑会很容易彳 i 事物正确而眞正的認眞态度。其实以这 
种困惑自傲的人是見木不見林，他們的这种困惑和困难不过是他 
們自己制造出来的」的确这种困惑和困难毋宁說是一个証据，証 
明他們不是希求公認而有效的东西，而是希求某种其他的东西来 
作为法和倫理的实体。因为，如果他們眞是为了公認而有效的东 
西，而不是为了意見和存在的亭寧 f 和 f 乎$，他們就会坚持实体 
性的法，卽偷理和国家的命令/幷¥以調¥他1門的 生活。 可是进 一 

步的困难却米自这一方面,卽人是能思維的，他要在思維中寻求他 

• • 



的自由以及偸理的基础。但是这种法无論怎样崇高、怎样神圣，如 

果他仅仅把这个(意見 } 当作思維，而且思維只有孕響, f 夺 
@东西幷且能够发明某种的时候才覚到 ® si ‘ ▲ i 
‘这种法反而变成不法了:‘ # 

目前有一种覌念，以为思維的自由和一般精神的自由只有背 
离、甚至敌視公众承認的东西，才能得到証明，这种覌念可能在对 
iff 孕上最为深固，因此，特別是关于国家的哲学看来本質上 
it 土佘‘提供孕一种 一 种新的特殊的理論的任务。如果 
我們看到这种覌‘和依“种覌念所做的事，就該認为，似乎世界 
上从未有过国家和国家制度，現在也还沒有，但是罕#—^这个学 
年是永远繼續下去的——似乎应該从头开始，而世界正等4 
A 这种 f 夸的設計、探討和提供理由。关于我們承認：哲学 
应該乎字寧翠去認識它;而哲人之石 ifi 贏着的雙亨，就在 

g ‘ 然界夸 f 辱今琴哼；知識所应硏究而•用槪念 

*446, •就•是•現存于自然•界•中•的•理性;它不是呈現在表面上 

的各种形态和偶然性，而是自然界&永恒和諧，卽自然界的$ 年規 
律和本質。与此相反，命 Iff 昂、国家 ( 这是在自我意識的 ii 中 
实現了的理性）不应該享*的福 分: 事实上正是理性在那种要 
素中达到力量和权力，幷在其中主張自己而成为它的內在东西(参 
閱本序言的补充——譯者）。据說精神世界毋宁受偶然和任性的摆 
布，它是被寧 寄的; 所以按照精神世界的这种无神論說来，亭 
@东西是处•于•精界吝$的，但同时因为那里 f 应該有理性士 
在，結果眞的东西仅仅成为一个待决的問題。但是这里就包含着 
每个思維向前进取的权利，不，应該說义务，虽然这不是为了 ff 
哲人之石，因为，由于我們同时代人的推究哲理，这种寻求已 
去，而且每个人确信，已把这块石头掌握在手里了，正象站起来走 
一样，毫不費力。当然，生活在国家的这种現实中幷且在其中威到 


其知識和意志已得到滿足的人一这种人很多，甚至比我們所想 
象和知道的还要多，因为呀亨印： f 夺4:都是这样的，一或者至 
少那些 f 亭呼 ^在国家中•找•到 k •足^ •人) 現在就会譏笑这种进取 
和确信 ，而* 3^^它們看做有时是好笑的、有时倒是正經的、或者是 
偸快的、或者是危險的,总之是无謂的游戏。那种空虛反思的忙迫 
活动及其所受到的嘉許和欢迎，本来就是这么一回事，可以听其在 
自身中按照自己的方式去 发展; 可是事实上，正是 ff 本身由于那 
种忙迫活动，却遭到了种种侮蔑和輕視。最恶劣种侮蔑就是 
上面所說的每一个人都确信，他能毫不費力地对一般哲学加以判 
断幷进行論爭。人們从来沒有对任何其他艺术和科学表示过这样 
极端的侮蔑，以为他們不費吹灰之力就可把它掌握 c 

事实上，我們所見到的在国家問題上敁自負的那新时代哲学® 
所发表的言論，的确使高兴发表意見的每一个人有权确信他可以 
不費吹灰之力，自己制造出这种哲学来，从而証明自己掌握了哲 
学。不仅如此，这种自許自封的哲学明白表示 , f @ 东西夺 f 是 f 
f 筚琴 印;关于偷理的对象，主要关于国家、 y 府和国¥制 度二 

蠱矗# 又众4情續序零亨寧出的东西就是眞理。为了适合 

特別是靑年的 * G 4有 # 什^/应^^而 # 沒*有談到的呢？当然靑年是乐 

意听这套話的。“上帝气巧 hf 孚 ff 亭續专⑧ 

——这話无疑地曾經被•他•們•应•用•到•科¥方•面 •来 Y ， •因•此 •，‘ 冬“安 
然睡覚”的人都把尚己箅在宇孝亨”之內，其实在他睡覚中所得 
到的那些槪念，当然就是 一 ii ® A 貨色。自封为哲学家的那批 

肤淺人物的头目弗里斯③，在一次已成为恶名昭彰的公开庆祝会 

* • • 


①掊浪洩派的弗甩德■.希•封 • 施雷枱尔等。——譯者 

⑧ 《旧約全控》，詩第篇，第2节和第3节，〜一譯者 

③关于他的肢洗々.想，我在別处已予証明。参遲輯学 K 紐淪堡， 1 S 12 年），导 
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上②，在一篇以国家和国家制度为論題的演說中，恬不知耻地說出 
了下列 覌念， 在眞正的共同精神占統治地位的民族中， 一 切公共 

事务的执行，其丰 f 自 TS ^ lAS ; f 享 f 印呼牢不可 
破地結合着的•社•会 •, •将•致•力 Tlig 焱又民服务 
的每一件工作 7: ， a k 就是肤淺思想的要义，它不把科学建立 
在思想和槪念的发展上，而把它建立在直接知覚和偶然想象上，同 
时，它把偷理自身的丰富組織卽国家，以及国家的合乎理性的建筑 
結构——这种結构通过公共生活的各个領域和它們的扠能的明确 
划分，幷依賴全部支柱、拱頂和扶壁所借以保持的严密尺寸，才从 
各部分的和諧中产生出整体的力量——，却把这种已完成的建筑 
融解于“心情、友誼和灵烕”的面糊之中 Q 依照这种見解，偷理世界 
应該屬于私見和任性的主覌偶然性。如果更按照伊壁鳩魯的說法， 
那末全般世界都应該这样的了， —— 当然，事实幷不如此。如果用 

簡单的家常疗法，而把数千年来理性和它的理智作品都归屬于烕 

» 

f ， 那么，在能思維的槪念的指导下的一切理性洞察和認識上的努 

i ， 当然都可省掉。关于这一点，歌德著作中 的響莩 枣學 - 个 

崇高的权威——大致这样說 ，◎我 在別处也引用*过\/ I 

“尽管蔑視理智，蔑蜆科学， 

蔑視人間最高貴的才能—- 
这样你就委身于恶魔， 

結果必致倫丧。” 

諸如此类的見解馬上又披起虔敬这种外衣;其实，这种胡閙为 

« • 

①拮 1817 年 3.0 月 18 日德国大学生协会为紀念宗敎改革三百周年和来比錫胜 
利而在伐尔特堡所13开的庆矾会。——譯者 

⑤ 歌德： 《浮士德》，第一部，北京人民文学出版社 1955 年版，第 87- 88 頁。但 

黑拮尔只凭記忆引用，措詞与《浮士德》的原文頗有出入，这里仍照黑格尔的原文譯出。 

黑柊尔在別处的引用見《蜻祌現农学》,卽黑格尔全集，拉松版，第2卷〔卽哲学丛書第 
114 卷)第 237 頁。 — 一譯者 



謀获得权威，有哪一件可利用的东西而它沒有利用 过呢? 凭着皈依 
宗敎和圣經，它就以为获得了最高权能来蔑視偸理秩序和規律的 
客現性，因为，的确，正是虔敬才把在世界中条理分明地組織成为 
有机王国的眞理，裹在較簡单的感情的直覚之中。但是，如果虔敬 
是眞正的虔敬的話，那末，当它离开內心生活而进入理念所展开和 
理念所揭示的华富那样一种光明之境，幷且本着对上帝的礼拜而 
对自在自为地存在的、凌駕于威情主覌形式之上的眞理和規律表 
示崇敬的时候，它馬上会放弃这一威情領域中的形式。 

这里値得注意的是：这种肤淺性所自矜的那种辯才显露出違 
忤良心的特殊形式。首先，这就是說，当这种肤淺气申的 
时候，它就最常談到 ff ， 当它的談論最枯燥乏味、鈕4未《士时 
候，它就最常用丰 f 必 K 与李 f 等語,当它表示空虛傲慢这种极端 
自私的时候，它最常提起\¥这个詞。但是貼在頟骨上的标志 

却是憎恶規律。法和偷理以和偷理的現实世界是通过思想而 

• • 

被領会的，它們通过思想才取得合理性的形式，卽取得普遍性和規 
定性，这一形式就是規律；至于給自己保留肆意妄为的那种咸情， 
把法的东西归結为主覌信念的那种良心，的确有理由把这种規律 
看做它的最大敌人。它感覚到法 (: 作为一种冬 f 和一种的形 

式，是一种孕哼、净枣枣❾苳宁，是一种印寧。 # * 实，它在¥律中認 

識不 到它本 V ，因自己在 A 土是自由的，因为規律是 
事物的理性，而理性是不容許感情在它自己的特异性中得到溫暖 
的。因此，正象本書后面一处①所提到的，主要 是識別 所謂人 
民的暇兄弟假朋友的暗号。 * * 

任性的詭辯窃取了的美名，居然使广大公众誤認为这种 
行徑就是哲学，因之，在4•中再談到国家的本性，就成为几乎是 

QJ 見本書第 25 S 节脚注。——譯者 
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一件耻辱的事•，那些正派的人一听到講国家哲学就威到不耐煩，这 
实在难怪他們。至于政府終于注意到这种哲学，那更是不足为奇。 
因为，不用說，我們不象希腊人那样把哲学当做私人艺术来硏究 r 
哲学具有公众的卽与公众有关的存在，它主要是或者純粹是为国 
家服务的。各国政府对那些献身于哲学这門专业的学者們表示信 
任，它們把哲学的发展和內容完全托付他們。不过往往一如果 
你願意这样說的話一-这不是什么信任，而是对学問本身漫不經 
心，至于哲学的敎席只是因为傳統关系而被保存下来（据我所知， 
例如在法国，至少形而上学的講座已被廢止了 L 然而政府的这种 
信任往往得到 恶报; 或者在另一种情况，卽如果你願意側重漫不經 
心这一方面，那末，你也可以把所产生的一切透彻認識的淪丧这 
种后果看作对这种漫不經心的惩罰。乍看起来，肤淺性似乎至少 
与外部的秩序和安宁极相协調，因为它不考虑触及甚或臆測事物 
的实体。因此，假如国家对更深刻的敎育和洞察沒有需要，也不要 
求科学来滿足这种需要，那末这种肤淺性至少首先不会遭到警察 
的干涉。然而，当肤淺性考虑到偷理性的东西以及一般的法和义 
务的时候，它自然而然会从构成这一領域中肤淺东西的那些基本 
原則，卽我們在带孕那里确切見到的的那些基本原則 
出发。这些原則是^¥的东西安置在丰之上，安置在 
丰 f 亨 f 和夸： ff 牵之上的。从这些；疝 i 士,其¥果不仅使內心 

正使私人之間爱情和权利毁灭，而且使公共秩 
序和国家法律毁灭。諸如此类的現象，对政府說来，不能不具有意 
义，且其意义恐怕不会因名位之故而受到削弱，这种名位依靠所授 
予的信任和它职位上的权威，要求国家对腐蝕性的东西，卽腐蝕各 
种成就的实体性的泉源卽普遍基本原則的那些东西，甚至对反抗 
国家的那些言行(似乎国家罪有应得)，予以保証，听其发展。古时的 
詼諧語說 r 如果神对某一个人授以职务，同时它对他授以理智”， 


当然今天再不会有人十分認眞地如此主張的了。 

由于种种情况，政府方面已对哲学工作的方式和方法重新加 
以重視;在这种重視中，保护和支持的要素殊屬不容忽視，看来哲 
学硏究在其他許多方商都需要这种保护和支持。其实，在各种实 
証科学专业的著作中，同时在虔敬的宗敎著作以及其他一般文学 
作品中，我們都可以讀到，不仅对哲学表示着前述的侮蔑，那些同 
时証明自己在思想修养上完全落后幷且对哲学完全生疏的人，把 
哲学問題看做在他們那儿早已解决了，而且明目張胆地漫駡哲学， 
宣布哲学的內容卽对牟对自然本性和精神本性的槪 

念認識，对亭學印學甚且罪恶的僭越，而再 
一次 - f 、 忐‘头的 - If ， 則遭到非难、蔑視、10咒。在 

这些中可以看出，从事 以为科学的工作的一大部分人对于 
槪念的要求，深感窘困，但又不能規避。我可以說，如果人們眼看 
到諸如此类的現象，他們都会产生大致这样的想法,卽尽亭 f 學宇 
f f ，傳統早已威信扫地，亦不足以保証对哲学硏究的 
i ‘硏究的公然存在。 ® 当今流行的对哲学的叫囂和傲慢，演出一 
出奇怪的把戏，一方面，它們根据这門科学被贬低而陷入于上述那 
种肤淺性而自以为有权利，另一方面,它們本身却又生根于对它恩 
将仇报的那个要素中。其实，那种 自許自 封的哲学思想,在把对眞 
理的認識宣布为一种愚蠢的尝試时，也就把一切思想和一切素材 
都拉平了，正象罗揭皇帝的专制政治把貴族和奴隶、德行和罪恶、 

參 攀 

①我想钽 了在 約翰*封 • 弥勒的一封#信（ 《 弥勒全集 》 ，第8卷，第 5 G 頁〕中， 
有同样見解。愔中談到 18( 犯年在法国統治下的罗馬城的状況时，有一段这样說 ：“有 
人問起一泣敎授关于公典敎育机关的惝況，他回答遒 ： （)u 1郎 tolere comnne les 
bordels .' t 人捫容忍它捫如同容忍妓院一般..〕的确，我 們还能 听到有人準 f 所翊亭 
性弩, mmm , 他推荐时也 許确岱 这足一門怙燥无味、奈尤出息的科学 , if 者不用$ 
汆士有人究，或者偶然会冇人去研究，但卽使如此，他也不过得到奄无內容的、旣 
无益父尤艿的 一 ㈣ 公式罢/，所以不論前一种或后一种情况，推荐这門科学，虽然不 
会; V 什么益处， ill 不会有 t 么忠处。 
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名誉和耻辱、知識和无知-，亭宇，彼此不分。因此，眞的东西的 
槪念、偸理性东西的規律，焱是私見和主規信念；最恶劣罪 
犯的基本原理，作为,孝，与偷理性的規律在价値上視同一律；同 
时，任何貧乏的特异体，以及任何干燥无味的材料，也与构成 
所有能 思維的人的兴趣和偷理世界的紐带的那些东西，在价値上 
視同一律。 

这种哲学工作如果作为本来可以关起門来繼 
續进行，然而現在人們使它密切的联系——而在現 
实中，权利义务的原則是需要認眞对待的問題，幷且現实是生活在 
它对这些原則的意識的光芒中的，——因此它同現实发生了 
齟齡，这种情况对科学来說是一种宇亭——事实上，如我們已 Ati 

的，这是吟兮 、聲學 。正是辱 f ^ /學 奉呼呼印淳準引起了 

誤会； 因 # 此¥ 回从前所說 -土夂 V 哲西的, 

正因为如此，它是了’學字印东西和 f 奉巧 东西&/而¥是提供某 
种东西，神士点的东西 iws , 或者也可以、說(其实 
我說出），这种彼岸的东西就是在片面的空虛的推論那种錯 
誤里面。我在后面提到⑧， 甚至呼 孕,的理想国 (: 已成为一个成語, 
指辛寧 而言） 本質上也无# iAfr 腊偷理的本性的解釋。柏 
拉已意識到更深刻的原則正在突破而侵入希腊的倫理，这 
种原則还只能作为一种尙未实現的渴望，从而只能作为一种敗坏 
的东西在希腊的偷理中直接出現。为謀对抗計，不得不求助 
于这种渴望本身。但是这种援助必須来自上面/柏拉图开始 
只能到希腊倫理的 特殊& ¥形式中去寻找，他心想借助这种形式 
可以克服那种敗坏的东殊不知这样做，他最沉重地損害了偷理 
深处的冲幼，卽自由的无限的人格。但是柏拉图理念中特殊的东 

\M_1I - — — ■ I ■■■ ! 

① 参閱《哲学全書 》 ，第 1 版，第5节; 《 精神現象学》，序 言。 一一譯者 
⑧ 見本書第 ] 85节补充和第206节。譯者 



序 言 


n 


西所繞着轉的原則，正是当时迫在眉睫的世界变革所繞着轉的樞 
軸，这就显出他的偉大天才。 

每一冬矣士‘二种信念。哲学正是从 
这一信念出发来考察不論是嚷，世界或是 f 辱世界的。如果反 
思、感情或主覌意識的任何形•态•把 f 穿看做•辛 •!!$ 东西，于是就超 
脫現在，以为这样使可知道更好的西 ，那种主覌意識是存 
在于眞空中的，又因为它只有在現在中才是現实的，所以它本身是 
完全空虛的。如果相反地把仅仅看做一个理念，卽意見中的 
覌念或表象，那末哲学就提出"/与此不同的見解，除了理念以外沒 
有什么东西是現实的。所以最关紧要的是，在有时間性的瞬卽消 
逝的假象中，去認識內在的实体和現在事物中的永久东西。其实, 
由于理性的东西(与理念同义）在它的現实中同时达到外部实存， 
所以它显現出无限丰富的形式、現象和形恣。它把它的核心用各色 
包皮裹起来，开始时意識在包皮里安家，而槪念則首先貫穿这层包 
皮以便发見內部的豚搏，同时感覚到在各种外部形态中豚搏仍在 
跳动。但是，通过本質在外界中的映現所形成的无限繁复的情况， 
卽这些无限的材料及其調整，幷不是哲学的对象。如果哲学糾観 
在里面，那是管閑事了；对这种閑事提些好意見，也大可 不必; $ 
孕^大可不必向乳母介紹，决不要放着孩子不动，而要抱在手上备 
i 省摆。零―同样可以不必为了改进寧工作，而學吁得 
那末完善/不 i 要求把嫌疑者行为相貌 m 特\朱¥志記在护照而 
且要求把他的象画在上面。在諸如此类的瑣碎闡述中我們再也看 
不到一点哲学的痕迹，哲学尽不妨放弃这种过度智慧，何况它对于 
这些无穷尽的对象应該采取寬大的态度。这样来，哲学科学就会显 
得远远避开了空虛的自以为更好的知識对許多事情和制度所表示 
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的憎恨，对于这种僧恨的玩意儿，有小聪明的人最感兴趣，因为唯 
有这样他才达到自尊感。 

現在这本書是以国家学为內容的，旣然如此，它就是把 fTfff 

考辱了的牢 — 考—和 磬淨的尝試，除此以外，它什 

kk^Ao 嶔絕免把 f 辱来 

构成它。本書所能傳授的，不可能把国家从其来 
敎，而是在于說明对国家这一偸理世界应該怎样来認識。 

I8ov Pod os, idov y^al to 7Tr\br]fJLa. 

Hie Rhodus , hie saltus . 

〔淳旱是罗陀斯，就在淳旱跳罢。①〕 

哲学的任• 务在于理解亨西 ,因为 f 字印东西就是理性。 
就个人来說，每个人都是他是这样，它是麥 

j • 巴寧 f 14 中的专印呼妄 “二# 奋‘可以超出它那个时代， ik 

乂奇以、矗 士时代 ，跳出罗陀斯島，是同样愚蠢的。如 

果它的理論确实超越时代，而建設一个如其所应然的世界,那末这 
种世界誠然是存在的，但只存在于他的私見中，私見是一种不結实 
的要素，在其中人們可以随意想 象任何 东西。上述成語稍微变更 
一下就成为 

Hier isi die Rose y hier tan^e. 

* 

〔: 亭旱有蔷薇，就在寧旱跳舞罢②〕 

存在于V 为自我意識着神的理性和作为現存的現实世界 


①这句希腊成語本来适用于这样的場合，卽某人自闭在別处做过的事，叫他当 
場袠現 (参閱仍索寓北京人 K : 文学出版社1955年版，第23莨），黑格尔在这里的 
用法稍有不同。——〜譯老 

@黑格尔是在作夂字游双。1你0^不仅指罗陀靳岛，亦指蔷薇而 t saltus 指跳 
3言，仍是动詞⑽ Rare ( 跳舞）的命令式 。 哲学家的任务是在現世中发現 理十生 
而感到欢乐 （器 薇釔怔欢乐）哲学就可以在 硯沘欢 跃（卽跳舞入而好瘡迟至在他处建 
設一个理想世并之 M 才欢跃:——譯者 
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的理性之間的东西，分离前者与后者幷阻止其在后者中获得滿足 
的东西，是未被解放为槪念的某种抽象东西的桎梏。在現在的十字 
架中去認識作为蔷薇的理性，幷对現在烕到乐覌，这种理性的洞察， 
会览我們跟現实 mm ； 哲学把这种調和只給与那些人，他們一度 

产生內心的要求，这¥要求驅使他們尽带学宇举寧，卽不仅在实体 
性的东西中保持主覌自由，幷且不把留在特殊的和偶 
然的东西中，而放在自在自为地存在的东西中。 

这也就构成 f 字和巧?，琴了 c 前面已經指出，不过比較抽象) 
的更为具体的意因为*在具体的意义上,就是作为槪念 
認識的那种理性，而是作为倫理現实和自实的实体性的 
本質的那种理性，两备^覚的同一就是哲学理念。情緖中不願承 
認任何未經思想認为正当的东西，这是使人类感到光荣的一种偉 
大的固执。这种固执是現代的特征，此外，它还是新敎特有的原 
則。所提倡的对感情的信仰和对精神見証的信仰的那些东 
西，同>^就是其后成熟了的精神所力求用来把握的，以便在現 
在中解放自己，从而在現在中发見 自己。 ^ 一 句名言說:半途而廢 
的哲学离开了神—把認識看做对眞理的;①，也同样是半途 
而廢，——但是眞正的哲学导向于神。关于亦同。理性不滿足 
于漸近，因为它不冷不热，所 a 要把它吐出同样，理性也不意冷 
心灰， 因为灰 心就会認为現世中的确万事皆非，至多达到中平状 
态，正因为在現世中不能盼望有更美滿的景况，所以只好迁就現 
实，以求苟安。認識所提供的是与現实保持更为溫暖的和平。 
关于亭 — 世界应該怎样，也必須略为談一談。在这方面，无論 

如何哲学来得太迟。哲学作为有关世界的思想，要直到現实 

* • 


Q ) 指康應的認識 論，# 閱 《 純泮理性批判>，三联盡店 1957 年版，第 459 頁。一一 
s 见《葫約 仝咨、 api 第 3夺，第 iG 节。一 nt 


結束其形成过程幷完成其自身之后，才会出現。槪念所敎导的也 
必然就是历史所呈示的。这就是說，直到現实成熟了，理想的东西 

警 

才会对实在的东西显現出来，幷在把握了这同一个实在世界的实 
体之后，才把它建成为一个理智王国的形态。当哲学把它的灰色 
繪成灰色的时候®，这一生活形态就变老了。对灰色繪成灰色，不 
能使生活形态变得年靑，而只能作为認識的对象。密納发的猫头 
鷹要等黃昏到来，才会起飞。 

但是本序言已到应結束的时候了。序言本来就其所介紹的那 
部著作的覌点外表地和主覌地談談而已。如果从哲学上来談某一 
內容，那只能用科学方法客覌地来处理。同样，对著者的一切批 
評，如果采取对事情本身进行科学討論以外的其他方式，将被視为 
純粹的主覌結論和任意专断，著者一槪置之不理。 

柏林，1820年6月23日。 

补充規律分为两类，卽自然規律和法律。自然規律簡 
单明了，照它們原来那样就有效的。虽然在个別場合人們可 
以違反它們，但它們不易遭受侵犯。为了知道什么是自然規 
律，我們必須学习知道自然界。因为这些規律是准确的，只有 
我們对这些規律的覌念才会錯誤。这些規律的尺度是在我們 
身外的，我們的認識对它們无所增益，也无助长作用，我們 
对它們的認識可以扩大我們的知識領域，如此而已。关于法 
的認識一方面与此相同，另一方面又与此不同。我們对法律 
也完全按照它們存在的那样去学而知之。市民就是这样地多 
少获得对法律的知識，而实定法学家也同样只是死抱住現 
成的东西。但是，在法律方面，所不同的在于他們激起考察的 

①这里应用着哥德浮+德》中的 名言： “一切理論都是灰色的，只有生活的金树 
是常靑的’_ (:見 《 浮士瘛、>，北京人 K 文学 出版社1935年版，第一部，第 95 - 93 頁〕。 
一譯者 
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精神。各种法律之間的分歧，就已引人注意到它們不是絕 

对的。法律是被辱:牢印东西，人类。在被設定的东西 
和內心呼声之問发生冲▲者彼此符合一致。人不 
只停留在定在上，也主張在自身中具有衡量法的尺度。他固 
然要服从外部权威的必然性和支配，但这与他服从自然界的 
必然性截然不同，因为他的內心經常吿訴他，事物应該是怎么 
一个样儿，幷且他在自身中找到对有效东西的証实或否認。 
在自然界中有^^學-^^这是最高眞理，至于在法律中, 
不因为事物存在而就有效，相反地，每个人都要求事物适合他 
特有的标准。因此，这里就有可能发生存在和应然之間的爭 
执，亘古不变而自在自为地存在的法和对什么应認为法而作 
出規定的那种任性之間的爭执。这种分裂、这种斗爭只有在 
精神的基地上才会出現，又因为精神的长处看来就是导致齟 
齬和不幸，所以人們往往不得不从生活的任性退回去考察自 
然界，而准备把自然界作为典范。可是恰恰在自在自为地存 
在的法和任性所認为的法的对立中，包含着一种需要，对法加 
以彻底的認識。在法中人必然会碰到他的理性，所以他也必 
然要考察法的合理性^这就是我們这門科学的事业，它与仅 
仅处理矛盾的实定法学殊屬不关于認識法，現代世界还 
有一个更迫切的需要，因为在古代，人們对当时的法律还表示 

4 

尊敬和畏惧，而在今天，时代的敎养已轉变方向，思想已經站 
在一切应認为有效的东西的头上。各种理論跟定在的东西閙 
对立，幷希求表現自己为絕对正确的和必然的，現在有更特 
別的爾要来認識和理解法的思想了。由于思想已提高为本質 
的形式，人們必須設法把法作为思想来把握。这好象对偶然 
意見主張思想应凌駕于法之上大开方便之門；然而眞实的思 
想不就是关于事物的意見，而是事物本身的槪念。事物的槪念 
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不是天生会到我們那儿来的。每个人都有手指，能拿起画笔 
和顏料，但他不因此就是画家。关于思維也是这样的。法的 
思想幷不就是每个人从第一手方面所取得而具有的，相反地， 
正确的思維是对事物的知識和認識，所以我們的認識应該是 
科学的。 


目 次 


序胃 ... . 

导論法哲学的槪念意志、自由和法的槪念第1 一~32节。 


本書的划分第 33 节 . 1 

第 一 篇抽象法第 34— 104 节 .-44 

第一章所有权第 41 一 71 节， . : . 50 

— 取得占有苐 54— 58 节 . 62 

二物的使用第 59—6 i 节 . 66 

三所有权的轉:讓第 65— 70 节 . 73 

从所有权向契約的过渡第 71 节 . 80 

第二章契約第 72—80 节 . 81 

第三章不法第 82 — 104 节 . 91 

—■无 犯意的不法第料 一 S 6 节 . 93 

二詐欺第 87— 89 节 . 94 

三强制和犯罪第 90— 103 节 . 95 

队法向道德的过渡苐 104 节 . 108 

第二篇道德第 105— 141 节 . 110 

第一章故意和責任第 113— 118 节 . 118 

第二章意图和福利第 119一 128 节 . . . 122 

第三章善和良心第 129 — 141 节 . 132 

恶的道德形式伪善盖然論善 

善的意图信念諷刺第节附釋 . . 146 

队道德问倫理的过渡第 " U 1 节 . 161 

第三篇倫理第 142 — 360 节 . 164 

第一章家庭第 158— 181 节 . 175 

第一 婚姻第⑽节 . 176 

第二 窠® 財富第 170 —172 节 . 185 



























第三子女敎育和家庭解体第173— 1 S 1 节 

第二章市民社会第182—256节 . 

第一需要的体系第208节 . 

—需要及其滿足的方式第 190—19. V 节 

二劳动的方式第196— 19 S 节 . 

三財富第 199— 208节 . 

第二司法第 209— 229节 . 

— 作为法律的法第 211— 214节 . 

二法律的定在第 215—21 S 节 . 

三法院第 219—229 节 . 

第三 翳 察和同业公会第 230— 2冗节…… 

- 警察第 231— 249节 . 

二同业公会第250—256节 . 

第三章国家第 257— 360节 . 

第一国家法第 260— 329节 . 

—內部国家制 度本身第 272— 320节… 

— 王权第 275—2 S 6 节 . 

二行政权第 287— 297节 . 

三立法权第 298— 3 20节 . 

二对外主权第 321— 329节 . 

第二 国 k 法第330—340节 . 

第三世界历史第 341— 360节 . 


1 S 7 

197 

204 

205 

209 

210 
217 
21B 

994 

229 

237 

23 S 

243 

253 

260 

283 

292 

308 

31 o 

ooo 

OOO 

346 

351 

























导 


論 


_ 第1节 

法哲学这一門科学以法的理念，卽法的槪念及其現实化为对 

攀 _o •擊 •舉 • • • • • 

象。 

附釋哲学所研究的是理念，从而它不是硏究通常所称 
的相反地，哲学应該指出槪念的片面性和非眞 
理4，!^时 kh , 只有槪念 c 不是平常听到那种称做槪念的、其 
实只是抽象理智規定的东西)才具有學亨宇，幷从而使自己現 
实化。除了槪念本身所設定的这种現^以外，其他一切东 
西都是暫时的外在的偶然性、私見、缺乏本質的現象、 
謬妄、欺騙、“不一。槪念在它現实化过程中所采取的 f 
李，在对寧孛本身的認識上是必需的，这种形志是理念的又一 1 
^本質的*环*节，它同单单作为槪念而存在的形式是有区別 

♦鲁 • * 

的。 

辛槪念和它的实存是两个方面，象灵魂和肉 
体那样，有而又合一的。灵魂与闵体屬于同一个生命，但 
也可以說，两者是各別存在着的。沒有肉体的灵魂不是活的 
东西，倒过来說也是一样。所以槪念的定在就是槪念的肉体， 
幷且跟肉体一样听命于創造它的那个灵魂。萌芽虽然还不是 
树本身，但在自身中已有着树，幷且包含着树的全部力量。 
树完全符合于萌芽的簡单形象。如果肉体不符合于灵魂，它 
就是一种可怜的东西。定在与槪念、肉体与灵魂的統一便是 
理念。理念不仅仅是和諧，而且是它們彻底的相互滲透。如 
果不是某种式样的理念，任何东西都不能生存。法的理念是 





__ 导 論 __ 

自由，为了得到眞正的理解，必須在法的槪念及其定在中来認 
識法。 


第2节 ' 

法学是因此，它必須根据槪念来发展理念 
——理念是4兪二6‘庙 A 理性，~■或者这样說也是一样，必須 
覌察事物本身所固有的內在发展。作为科学的一个部門，它具有 

一定的中寧导，这个出发点就是字麥 f 和眞理，正是这先前 
的东西為痤 i 出发点的所謂 f kk ^ &的槪念就其来說 
是屬于法学范圍之外的，它的*演^澤在这里被預先假定着，它应 
該作为 g •字 印东西 而予以接受。 

* ^ 按照形式的、非哲学的科学方法，首先一件事就是 
寻求和要求这至少是为了要保持科学的外覌的緣故。 
但是实定法少不大注重这点，因为它的主要任务是指出 
什么是合法的，就是說，什么是特殊的法律規定。因此，有过 

鑄 • 

这样的警語： omnis definitio in jure oivili perioulosa 〔在 

市民法中一切定义都是危險的〕。事实上，法的規定愈是前后 
不一致和自相矛盾，在这种法中下定义就愈缺少可能，因为定 
义应該包含一般的規定，但这么一来，就会把矛盾着的东西, 
在这里就是不法的东西，赤裸裸地显露出来。例如，罗馬法 
就不可能对 I 下定义，因为奴隶幷不包括在人之內，奴隶等 
級的存在实 S 破坏了人的槪念。对所有衩和所有者下定义， 
在許多情形下也同样是危險的。 

不过定义大多从語源演繹而来，特別是从特殊事件中柚 
象出来，所以是以人們的感情和覌念为基础的。于是定义的 

r 

正确与否就看它是否与現存各种覌念相符合而定。采用这种 
方法，就会忽略科学上唯一本質的东西，卽在內容方面忽略 
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f 咚本身(这里是法)的絕对 f 琴 f , 在形式方面忽略槪念的 
ilk 可是在哲学的認識中，•偸 i 的+聲宇是主要的东西； 
生成运动的过程，作为序 f 来說，是 iiA 証明和演繹。这 
样，由于它的然的，所以第二步就是要在覌念 
和語言中寻找惫么容相符合的东西。但是，在它的 
中的和在學孝中的这种槪念本身不仅可能互有区別，而 
形式和形也必然各有不同。不过，如果覌念在它的內容 
上倒也不是謬誤的話，那末槪念可被指陈为包含于覌念中，而 
且按其本質是現存于覌念中的。这斡是說，覌念可被提高到 
槪念的形式。可是由于覌念远不是槪念（其本身是必然的和 
眞实的)的尺度和标准，所以它毋宁应从槪念中去吸取其眞理 
性，幷依据槪念来調整自己和認識自己。但是，虽然一方面上 
述那种認識方法，連同定义、推理、論証等煩瑣形式多少已經 
消失了，可是另一方面取而代之的別种方法,却是一种恶劣的 
代替品，那就是直接把一般理念，連同法的理念及其更詳細規 
定,作为葶-印警辛①来掌握和主張，幷把自然的或被昂揚起 
来的威情\_£一¥和零枣变成法的淵源。如果說，这是一 
切方法中最•方•便•的末士 i 4 时也是最不合乎哲学的,——这 
种不仅与認 識而且 也与行劫直接相关的 ® 覌点的其他方面姑 
不具論。如果說，第一种誠然是形式的方法，但在定义中仍 

然要求槪念的 f 字，而在証明中要求認識的令聲孕的平字，那、 
末，直接意識和^情的手法却把知識的主覌然性 W 任性 
提升为 原則。 、 

至于哲学的科学处理方法究竟是怎样的，哲学的邏輯学 
已加闡明，而且是这里的前提。 

①針对弗里斯而言。——譯者 

% 参閱本書第120节和第140节两节的附釋。一譯者 


I 
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补充〔哲學的开端）哲学形成为一个 圓圖： 它有一个最 

• ■ • A •龜 

初的、直接的东西，因为它总得有一个开端，卽一个未得到証 
明的东西，而且也不是什么成果。但是哲学的起点只 f 相对 
地直接的，因为这个起点必然要在另一終点上作为成長显現 
出来。哲学是一条鎖鏈，它幷不悬在空中，也不是一个直接的 
开端而是一个完整的圓圈，① 


, 第 3 节 

法一般說来是考牢巧⑤，（一）因为它必須采取在某个国家有 
效的 f 字;这种法律 V 威〕也就是实定法知識卽赛字毕 f 的指导原 
理。（•二 •) 从巧 f 上說，这种法由于下列三端而定要素: 

CD 一国人特殊竽學 f ， 它的尽字发展阶段，以及屬于 f 琴令 
聲字的一切情况的联—个法•律•体系在寧 f 上的必然 i 
它 i ：、 然要把普遍槪念适用于各种对象和事件殊的、吵序所給 
予的性状,——这种适用已不再是思辨的思維和槪念的发而是 
理智的 包攝; （ 3) 实际 f 爭所需要的各种辱 f 規定。 

附釋如果士 S 心的烕情、傾任性跟实定法和法律 
相对立，哲学至少不能承認这些权威。暴力和暴政可能是实 
定法的•-个要素，但这种情况对实定法說来不过是偶然的，与 

b 

» 

它的本質无关。在哪种情形下法必須是实定的，且到以后在 
第 211 — 2M 节再說。这里只举出那几节所要細硏究的各 
种規定，以便指出哲学上的法的界限，幷立卽除去可能发生的 
看法甚或要求，似乎通过哲学上法的体系的闡述就会得出法 
典,卽現实国家所需要的那种法典。 


①参聞 《 哲学全書 》 第15节(卽《小邏輯 》 ，三联書店1954年版，第68頁)。 
参閱本書第211节以下各节和附釋。 一 譯者 、 
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自然法@或哲学上的法同实定法是有区別的，但如果曲 
解这种区別，以为两者是相互对立、彼此矛盾的，那是一个莫 
大的誤解。其实，自然法跟实定法的关系正同于《法学阶梯》 
跟《学說彙纂》的关系。 

关于本节第一点所列举的实定法的历史要素，孟德斯鳩 
曾經指出眞正的历史覌点和純正的哲学立場®，这就是說, 
整个立法和它的各种特別規定不应孤立地、抽象地来看，而应 
把它們看作在整体中依賴的环节，这个环节是与构成一 
个民族和一个特性的其他一切特点相联系的。只有在这 
—联系中，整个立法和它的各种特別規定才获得它們的眞正 
意义和它們的正当理由。 

对于各种法律規定字呀，4：的出現和发展加以考察，这 

是一种呼尽字巧¥寒。以及对这些法律規定的理智 
的結論 •(▲ 种結論是从这些法律規定的旣存法律关 
系的比較中得出），在各自領域中固然都有其功用和价値，但 
是与哲学上的考察无关， 因为基 于历史上原因的发展不得与 
出于槪念的发展相混淆，而且历史的說明和論証也不得被扩 
展而成为具有 f 那种論証的意义。这項十分 
重要而应予坚蠱 士土 A ， •同•时•也•是十分明显的。某种法的規定 

从争 呀增尽 和罕疗法律制度看来虽然显得完全而且 

但;焱可能是絕对不法和不合理的。 • mkkmnk 
多規定就是符合例如罗馬父权③和罗馬婚姻身分等 
制度而产生出来的。但是,卽使有些法律規定是合法的、合理 
的，可是指出这些規定具有这种性質——这唯有通过槪念才 


@关于自然法的朴素意义，参閱《哲学全書》，第502节。——譯者 
⑧参閱盂德斯鳩，法意。，第1卷，第3 -— 譯者 

③参閱木节笫180节附釋和补充。譯者 
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能做到——是一回事，叙述这些規定出現的历史情况或叙述 
使这些規定得以制定的那些情况、場合、需要和事件,是又一 
0事。这样地指出和(实用地)認識历史的近因或远因，通常 
叫做或者宁願叫做人們以为为了 f 法律和法律 
制度/这*样地指出历史上 A 杀西 ，似乎已經做关的 一切事 
情或有关的本質的事情，其实眞正本質的东西卽事物的槪念, 
他們却完全沒有談到。人們也常常談起罗馬的和日耳曼的％ 
f 寧字以及这个或那个法典中所規定的法律 fl :， 但是他 
ifiiA 不是槪念，而只是 一般孕 f 范疇 ，理 智备®，基本原理、 
法律等等而已。 I * 

忽視上列的区別,会产生覌点的錯乱，会使对这一問題的 
輿实論証漸次轉入依据各种情况的論証和从其本身毫无用处 
的前提来得出結論，如此等等;总之，这样会使完全相对的东 
西代替絕对的东西，外在的現象代替事物的本質。如果是历 
史的論証而把产自外部的和产自槪念的混为一談，那会无意 
中作出同本意相反的事。假如,証明在特定情况下某种制度 
的产生是完全适宜的和必要的，因而做到了历史覌点所要求 
的东西，那末，如果就把这种东西算作事物本身的普遍論証, 
将会发生相反的結果，这就是說，由于那种情况早已不存在， 
那种制度也就完全丧失了仑的意义和存在的权利。例如，’如 
果以为保存是为了它具有移民垦荒的功績，为了它具 
有用敎育和方法而保存了学問的功績，幷且又把这种 
功績看做修道院繼續存在的理由和使命，那末，根据同一理由 
所得出的結論是：由于情况已經完全改变，修道院至少从这方 
面說就成为多余的和不适当的了。 

由于某事件产生的历史意义、历史式的叙述和成为易于 
理解，跟有关同一事件的产生和事物的槪念的那哲学覌点，屬 
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于各不相同的領域，所以在这限度內双方可以保持互不关心 
的立場。但是，这两个立場卽使在科学領域也未必經常保持着 
这种平靜状态 ，因 此我想举出 一个与 这种接触有矣的例子。这 

—例子見于， f 先生所著《斤|毕卑它同时还可 
对上述的对 ii 法怍更詳細*的 kSi 。 生在那本書中 
(第 5 版，第 53 节)說:▼寧 f 对哲学对十二 
表法却很欣賞。” “但是孕尽，处理与其后的 
許多大哲学家处理实定法完全二#。•”胡譽先生又在同处对这 
种处理态度作了最后的回答，他所提出^[理 由是： “因为 
if 十二表法正如这些哲学家們不懂实定法。” ^ # 

•• i 于談到法学家寧享节宇聲 • 寧辱寧聲对 ei 家法伏林 

的指正 c 載盖里烏斯的 i 夜“ •卷，第1节中)，首 
先表达了对性質上純粹实定的东西作論証的那恒久而眞实的 
原理。塞西留斯对法伏林說 得好: “ 你不会不知道，法律有种种 
专孕和补救方法，这些孝呼和补救方法，依据习尙，国家 
性質，学 f 利益的 i ▲和应予矯正的会•有 字爭和 孕 
iko 在性質 i ， •宇 f 步守 了率 f 字哼，相反•地•，正如；忐和 i 
ii 因風浪而起变 •化二 •样•，•毕•也•因 和巧 字年。看来 
哪里有比斯托罗的建議更士▲的， 凫焱柯 立法更 
有 用的？ 哪里有比李希尼的法律更为必要的？但見国家成为 

富庶，所有这些东西都被了學亨亨而埋葬了。” 

这些法律旣然按有其意义和适当性，从而只 
具 t 一般历史的价値,¥以們是实定的，因此之故,它們又 
是暫时性的。立法者和政府考虑当前情况把要做的做了，又 
酌斟时势把要固定的固定下来了，他們在这方面的智慧是单 
独一件事，应受到历史的評价。这种評价愈得到哲学覌点的 
支持，他們的智慧所得到的历史上承認就愈深刻。 



导 


关于寧辱反对孕尽呼而对十二表法作进一步的論 

証，我想举个子来說为塞西留斯在这些論証中安排 
着理智方法和理智推論这种永世的騙局，这就是說，对吁 

幷認为这样就可使坏事得到辯解。有— 
#可怕44‘，它規定逾期以后，債权:人有权杀死債务人或把 
它当作奴隶出卖，甚至債权人为多数人时,有权要 

辜字•丰•手 4： f 号呼 f 警③ 

焱于>•丰 二 ^|：¥享.，幷且为他 
所 最烕謝 而乐。•务十种•法¥辯•护•，寧_提 
出这样^和由于这种法律，誠实和信用就#螽的 
保証 ，而* a \ ^因 这种法律极其可怕，就不应发生这种法律会 
获得适用的問題。.这时他思虑未周，不仅沒有想到正因为有 
这种規定，保証誠实和信用那种意图被取消了，而且也沒有想 
到，他自己接着馬上举一例子，說明关于伪証的法律由于刑罰 
过严而未收到效果。 , 

但是•說法伏林不 ff 法律，这句話到底是什么 
意思，不得知 14个小学生都能懂得法律，至于夏洛克 
会对上述有利于他的条款 比任何 人懂得更好。想来胡果先生 

必然把懂得这詞仅仅指为，对这类法律能找到某种孕呀印學 
•而威到安定这样一种理智上的敎养。 

* 在該書同处_寧寧聲又証实了孕尽呼对另一点的誤解， 
—个哲学家会对 i 二 A 龜解坦白承未至于烕到难以为 
情。我所指的是这一点誤解，依据法律規定，傳喚病人到法庭 
作証，只应供給他 jumentum 〔馱兽〕使用，“而不是 arcera 〔有 


© ,罗馬十二表法第3涤的規定。——譯者 
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蓬車〕”;但是，; jumentum 不应光指馬而言，而且也指二輪車或 
四輪車。塞西留斯还能从这一法律規定中获得进一步的証 
明,傳喚害病的証人到庭，甚至規定得这样詳明，不仅区別了 
馬和車，而且还区別了这种車和那种車，卽有篷的幷装飾起来 
的車(依据塞西留斯的說明)和不很舒适的車。說到这里，我 
們或許会在上述法律的严酷性和这些規定的瑣屑性之間有所 
选擇。不过說这种事情甚或对这种事情所作博学的說明是瑣 
屑的,这将是对这种或那种博学的一种最重大的触犯。 

但是先生在上述敎科書中又提到关于罗馬法的 
準的問題。 • 4注意到下列一点。他在第38节和第39节 i 4 

盛 曼毕 ▼，时說 ••“(： 在罗馬) 

人“要奇，•那•时•人•們使用拉曳和载重 
的牲畜以为，这今天地面上丘陵与山谷交 
替，城市建立 •在 ’丘陵 iii”) A 此等 

这段論述好象有意实行亨的思想，但我們很难看 
出这段論—說有什么地方接触斯鳩的精神。他这样叙 
述之后，就在第40节中接 着說: “孕 f 状态要使的最高要 
求得到滿足，距离还是很远”(完全*正* 确； 罗馬的¥庭法、奴隶 
制等对理性最起碼的要求都未給以滿足 ); 但在論述較晚时期 
时，,譽先生却忘記指出，是否有过一个时期，如果有，在哪 

一个罗馬法曾对學準巧譽 ifff -早 。 Rfff 

289 节中談到 f f 争作 4令•奋舍 0 ^的疵 

法学家时，他說\ "AffmxkVgfckksf, ■^典法学家有哲学 
修养但是“很少人知道（由于先生的敎科書出了好多 
版，現在知道的人虽然比較多了）/ i 有哪一类著作家确象罗 
眉法学家那样根据原則，进行推理，首尾一貫，堪与数学家媲 
美的， 幷且在闡明槪念方面具有頗为显著的特点，可与近代形 
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.导 


而上学的創始人疗 續的; 后者得 到了烈 f 疗情况的証实， 
卽沒有任何地方‘蚤矗;奐法学家和康)惠¥样•常常使用三分 

毕的。” • • • • 

• f 布尽琴所推崇的联貫性，确是法学的本質上特点，象数 
. 学和二4理智性的科学一样。但是,这种理智的联貫性， 
同滿足理性要求和哲学科学毫不相干。不仅如此；罗馬法学家 
和裁判官的应被看做他們的最大德行之一，因为他 
們曾用这种了不公正的苛酷的制度。但是他們感到 
有必要(^沿办〔5雙1| ( 〕想出空洞的語言上区別(:例如把反正 
是遺产的东西叫做 Bonorum possessio 〔資产占有〕）和本身愚 

蠢的遁辞(愚蠢也同样是一种不联貫性)，以便保存十二表法 
的文字，例如借助 f 〖 ctio , v ^ rrbxpicns 〔拟制〕而把 filia 〔女儿〕 

当做 filkmC 儿子〕(海內秀斯，《古代罗馬法史》，第1卷，第 2 
篇，第 24 节），但是，光因为古典法学家在少数地方采用字兮 
孕巧分类(尤其胡果先生那部著作中注5所举的一些例子)， 
他們和康德相提幷論，幷且把这种东西称之为槪念的闡 

明,說起来眞太滑稽了。 

V 

第4节 

法的基地一般說来是 f — 东西，它的确定的地位和出发 
点是亭 串。意志是自由的 ,• 永以自 由就构成法的实体和規定性。 
至于4 A 体系是实現了的自由的王国，是从精神自身产生出来的、 

作为第二天性的那精神的世界。 

.附釋談到意志自由，令人想起从前的認識方法，那就是 

把意志的作为前提，試图从这表象得出意志的定义幷把 
它确定下然后依照以前經驗心理学的方法，从寻常意_ 
的种种烕覚和現象，如懺悔、罪过等等，导出所謂零甲，証实意 
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志是自由的，幷主張以上这些东西只有根据 •申 ^意志才能 

說明。但是与其采用这种方法,还不如直截了自由当作 

• • 

学毕巧意識 亨麥而 对它不能不學阜，来得更方使些。意志是 
“士这一备《以及意志和自丄^学亭， 只有在与整体的联 
系中才能演繹出来，已如上述(第 2 这一前提的基本特征 
是: ffi # 首先是;理智在从序 f 經过宇 f 以达于辱-这一 
发所經历 A 种种規定，就是它作为而产生 
自己的途徑，而这种意志作为一般的实踐精神是 ii 近于理 
智的眞理。这一点我在《哲学全書》(海得尔堡 ,1817 年)巳經 
指出 ®, 希望将来能有机会詳加闡述。我威到愈加有必要这 
样做，来作出我的貢献，使人們对精神的本性具有更彻底的認 
識(我希望如此)，因为，正如在上述那書中（第 367 节附釋)⑧ 
所指出，再沒有一門哲学科学象增雙 f 卽通常所称的心理学 
这样被忽視，这样不象样的。导論和以下几节所論述的 
意志槪念的各个环节，都是上述那些前提的 成果； 此外，每个 
人可以根据自己的自我意識来想象它們。每个人将首先在自 
身中发現$他能够从任何一个东西中抽象出来，因此他同样能 
够規定自己，以其本身努力在自身中設定一切 內容； 同样，其 
他种种詳細規定,也都在自我意識中对他示以范例。 

补充 ( 夸申，辛學咚印 ff 参咚夸辱）关于意志的自由，最 

好通过同物•理•的‘ ,•来•加•以說明^可以說，自由是 

意志的根本規定，正如重量是物体的根本規定一样。当我們 

說物質是有重量的，我們可能認为这个謂語只是偶然的。然 

而幷非如此，因为沒有一种物質沒有重量，其实物質就是重量 

■ 

本身。重量构成物体，而且就是物体。說到自由和意志也是 

■ I I ■ — •• • _ _X 

①参閲 《 哲学全書》，第3版，第 440— 482节。譯者 
⑧参閱《晳学全書》，第3版，第444节。——拉松胝 




一样,因为自由的东西就是意志。意志而沒有自由，只是一句 
空話；同时，自由只有作为意志，作为主体，才是現实的。 

关于意志和思維的关系，必須指出下列各点。精神一般 
說来就是思維，人之异于动物就因为他有思維。但是我們不 
能这样設想，人一方面是思維，另一方面是意志，他一个口袋 
装着思維，另一个口袋装着意志，因为这是一种不实在的想 
法。思維和意志的区別无非就是理論态度和实踐态度的区 
別。它們不是两种官能，意志不过是特殊的思維方式，卽把 

自己轉变为定在的那种思維，作为达到定在的冲动的那种思 
維。 

思維和意志的这个区別可以这样来 說明： 在我思考某一 
对象时，我就把它变成一种思想，幷把它的感性的东西除去， 
这就是說，我把它变成本質上和直接是我的东西。其实，只有 
在思維中我才在我自己那里，我只有理解对象才能洞察对象， 
对象不再与我对立，而我已把对象本身所特有而頭我对立的 
东西夺取过来了。正如亚当对夏娃 所說： 你是我的肉中之肉， 
我的骨中之骨①，同样，精神也說，这是我的精神中的精神，那 
异己的东西已消失了。每一个覌念都是一种普遍化，而普遍 
化是屬于思維的。使某种东西普遍化，就是对它进行思維。 
自我就是思維，同时也就是普遍物。当我說我的时候,我把其 
中的一切特殊性，如性格、天賦、見識、年龄等都放弃了。我完 
全是空洞的、点状的、簡单的，但仍在这种簡单性中活动着。 

形形色色的世界图景摆在我的 面前; 我面对 着它; 在我这个理 
論态度中我揚弃了对立，而把这一內容变成我的。当我知道 
这个世界的时候，我便在这个世界中得其所哉,当我理解到它 

①《旧約全書、創世紀，第2幸，第 2 2节和第23节。——譯者 
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的时候，那就更其如此了。以上就是理論的态度。 

反之，实踐的态度从思維卽从自我自身开始。它首先显 

得跟思想是对立的，因为說起来它自始表示一种分离。在我 

是实踐的或能动的时候,就是說，在我做一件事情的时候，我 

就規定着我自己。而規定自己就等于設定羞別。但是我所設 

定的这些差別，那时依然是我的,各种規定屬于我的，而我所 

追求的目的也屬于我的。卽使我把这些規定和差別釋放在 

外，卽把它們設定在外部世界中，它們照旧还是我的，因为它 

們經过了我的手，是我所造成的，它們带有我的精神的痕迹。 

以上就是理論态度和实踐态度的区別，現在应指出这两 

者之間的关系。理論的东西本質上包含于实踐的东西之中。 

这与另一种看法，認为两者是分离的，完全相反。其实，我們 

如果沒有理智就不可能具有意志。反之，意志在自身中包含 

着理論的东西。意志規定自己，这种規定最初是一种內在的 
■ . 

东西，因为我所希求的东西在我想象中出現，这种东西对我說 
来就是对象。动物按本能而行动，受內在的东西的驅使，从而 
也是实踐的。但动物不具有意志，因为它幷不使自己所渴望 
的东西出現在想象中。同样，人不可能沒有意志而进行理論 
的活动或思維，因为在思維肘他就在活动。被思考的东西的 
內容固然具有存在的东西的形式，但是这种存在的东西是通 
过中介的，卽通过我們的活动而被設定的。所以这些区別是 
不可分割的，它們是一而二，二而一。在任何活动中，无論在思 
維或意志中，都可找到这两个环节。 ‘ 

i 

第5节 

意志包含(甲）雙零翠牢準或自我在自身中純反思的要素 。 在 
这种反思中，所有出¥本要、欲望和冲动而直接存在的限制， 
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导 論 


或者不論通过什么方式而成为現成的和被規定的內容都消除了。 
这就是絕对抽象或普遍性的那无界限的无限性，对它自身的純思 

* 附釋有些人把思維作为一种特殊的独特的 ff ， 把它 
跟意志分离而作为另一个独特的 ff 来考察，幷 iii 一 步言忍 
' 为思維对意志、特別是对善良意士 i 有害的。这些人一开始 

就暴露出对意志的本性一无所知。关于这一点，我們談到同 
一論題时还要反复指出。 V 

在本节中所規定的只是意志的一个方面，卽我从我在自 
身中所发見的或設定的每一个規定中能抽象出来的这种 

,卽我从一切內容中犹之从界限中的越出逃遁 。 kk 
自我規定仅在于此，或覌念把这一方面本身看作自由 
而予以坚持，那末这就是否定的自由或理智所了解的自由。 

这是提高到現实形态和激情的那空虛的自由；当它还停 
留在純粹理論上的时候，它在宗敎方面的形态就成为印度的 
純沉思的狂热，但当它轉向現实应用的时候，它在政治和宗敎 
方面的形态就变为破坏一切現存社会秩序的狂热，变为对某 
种秩序有嫌疑的个人加以鏟除，以及对企图重整旗鼓的任何 
/ 一个組織加以消灭 ®。 这种否定的意志只有在破坏某种东西 

的时候，才威覚到它自己的定在。誠然，这种意志以为自己是 
希求某种肯定的状态，例如普遍平等或普遍宗敎生活的状 
但是事实上它幷不想望这种状态成为肯定的現实，因为这种 
現实会馬上带来某种秩序，卽制度和个人的特殊化。对否定 
自由的自我意識正是从特殊化和客覌規定的消灭中产生出来 
的。所以，否定的自由所想望的其本身不外是抽象的覌念，至 

M I ■ 丨 ■ ■■丨 — | _ 

①參閱黑 格尔: 《精神現象学》中絕对自由和恐怖（见哲学丛書，第114卷，第378 
頁以下)。——拉松版 
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于使这种覌念实現的只能是破坏性的怒濤。. 

补充 (f f 印_韦）意志这个要素所含有 的是： 我能摆 
脫一切东西, A 去 一4 目的，从一切东西中抽象出来。惟有人 
才能抛弃一切，甚至包括他的生命在內，因为人能自杀。动物 
則不然，动物始終只是消极的，置身于异己的規定中，幷且 
只使自己习慣于这种規定而已。人是对他自身的純思維，只 

〆*■•___ 

有在思維中人才有这种力量給自己以普遍性，卽消除一切特 

殊性和規定性。这种否定的自由或理智的自由是片面的，但 

* 

. 是这种片面性始終包含着一个本質的規定，所以不該把它抛 
弃。不过理智有缺点，卽它把片面的規定上升为唯一最高的規 
定。在历史上自由的这种形式屡見不鮮。例如，印度人認为 
至高无上的境界是：坚执与自己单純同一的那朴素的知識； 
停留在他內心生活的这种虛无的空間，正如在純直覌中的光 
是无色的一样；摒絕生活上的活动、一切目的、 一 切想象，这 
样人就成为有限的人和婆罗門之間再沒有什么区別 
了，更确切些4 一种差別都在这一普遍性中消失了。自由 
的这种形式在政治生活和宗敎生活的积极狂热中，有更具体 
的表現。例如，法国革命的恐怖时期就屬于此。当时一切才 
能方面和权威方面的区別，看来都被廢除了。这一个时期是 
以战顫、震惊 ® 、势不两立，来对抗每个特殊物。因为狂热所 
希求的是柚象的东西，而不是任何有組織的东西，所以一看到 
差別出現，就威到这些差別違反了自己的无規定性而加以毁 
灭。因此 之故， 法国的革命人士把他們自己所建成的制度重 
新摧 毁了，因为每种制度 都跟平 等这一抽象的自我意 識背道 
而馳。 

① Erzitterurg 〔战 ®〕、 Erbeb © n 〔震惊〕恐系 Erbitterong 〔激怒 〕、 Erheben 
〔奋起〕之誤。——拉松版 
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导 論 


第6节 

(乙)同时，就是过渡，卽从无差別的无規定性过渡到 g 
兮、 寧享、和設定 一 个規定性作为 一 种內容和对象。現在进一步 
i 容或者是自然所給与,或者是从精神的槪念中产生出来 
的。通过把它自身設定为一个亨字辱东西，宇孕进入到一般的竽 
这就是自我亨學学或 攀亨化 对环节。 • 

mm 仝个4士一•寧字——同第一个环节一样， 

是专宇準、是揚弃—卽对第一个抽象否定性的揚弃。正如 
特土一 i 地包含在普遍中一样，这第二个环节已包含在第一 

个环节中，它只是第一个环节中 f 宇普存在的东西的 学譽宇 
而巳。說起来，第一个环节 作为第 =个 # 独自存在的时 

眞正的无限性或争序印普遍性，也不是槪念，而只是一 种学寧 
宇 p 东西，片面的东西，这就是說，因为它是一切規定性的抽 
象，所以它本身不是學 f 規定性的。成为一种抽象的东西，片 
面的东西就构成了它的規定性、殘缺性、有限性。 

上述这两个环节的区分和規定，在 f frf 和亭彳亭等等的 
哲 学中# 可看到。单就費希特的闡述說 ，•辠 女无 K 矗的东西 
的_ _(見于費希特 << 知識学》的第一 1 个命題)完全被看作肯定 
哼(所以它就是理智的普遍性和同一性)。結果，这 

象的自我就被認为亭_考孕亭-东西，从而喂暫 I —-卽一般 
的 f 宇，不論它怍 A 二 土士 外部界限或自我特有的 

活勗 i 好,一显得是项古•丰 -( 見于第二个命題 〕 。 

把握住在普遍物或 一 4 中 一 ■例如在自我中 —— 的內 

在 f 字哮 是思辨哲学所应采取的下一步驟。那些主張亨喂和 
写的人，甚且不象費希特那样在內在和抽贏士面 
i ‘解•他•們是看不到这种需要的。 
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补充这第二个环节是作为跟第一个环 
节相对立的 * 东*西^^显的。对它应該在它的一般性質中来理 
解。它屬于自由，但不构成自由全体。在这个环节中，自我从 
无差別的无規定性过渡到区分，过渡到設定一个規定性来作 
为一种內容和对象。我不光希求而已，而且希求在 
象前节中析述的光芾求抽象普遍物的那种意志，希求 
f ^ rf 咚 ，所以就不是什么意志。意志所希求的特殊物，就是 
二‘|4矗，因为意志要成为意志，就得一般地限制自己。意志 
希求 f ，这就是界限、否定。所以特殊化照例称做有限 
性。 Silk 常把第一个环节卽无規定性的东西当做絕对的东 
西和較高級的东西，而把被限制的东西当做这种无規定性的 
单純否定。但是这种无規定性本身仅仅是对被規定的东西卽 
有限性的否定。自我就是这种孤独性、絕对的否定。这样說 
来，沒有規定性的意志，象仅仅停留在規定性中的东西一样, 
都是片面的。 


第7节 

(丙）意志是这两个环节的統一，是經过在自身中反思而返 
回到 fftt 的字——卽乎了竽。这是自我的枣宇。在这 
里，它設定自己作为它本身的否定的东西，卽作为佘泰秦合、胃 
制咬东西;它留在自己那里，卽留 在亨字 辱了¥和¥遍性 # 中 # ; 

在这一規定中只与自己本身联結*在三事是合 
而为一的。自我規定自己，因为它是否定性的自我相关。作为这 
种 I f - 琴，自我对这种規定性是漠不关心的;它知道这种規定性 

是它自己 A 东西和學攀学印东西，是一种单純的▼难，毕。它不受 
这种可能性的 拘束， W 它* ^所以在其中，只因为它設定在其 

中而已。这就是意志的自由，正象重量构成物質的实体性那样, 
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自由构成意志的槪念或实体性，也就是构成它的重量。 

附釋任何自我意識都知道自己是普遍物，卽从一切被 
規定的东西中抽象出来的可能性，又知道自己是具有特定对 
象、內容、目的的特殊物。然而这两个环节还只是单純的抽 
象;具体的、眞的东西(一切眞的东西都是具体的)是普遍性， 
它以特殊物为对立面，这个特殊物通过在自身中的反思而与 
普遍物相一致。这个統一就是 f 了培。但是这个单一性不是 
直接性中的单一体，象在表象中的单一性那样，而是符合它的 
槪念的单一性 O 哲学全書》，第 112—114 节①），換句話說，这 
个单一性其实就是槪念本身。 上述 最初两+环节——意志能 
从一切中抽象出来，而它$是由自己或他物所規定的， 一 -A 
們容易承認和理解,因为*它們单独說来都不是眞的而是理智 
的环节。但是第三个环节是眞的和思辨的⑧（凡是眞的东西, 
只有用思辨方法加以思考才能得到理解），而理智就不肯深入 
到这一环节中去，因为它恰恰把槪念总是指为不可理解的东 
西。对思辨中这种深奥的东西，对作为自我相关的否定性的 
那无限性，对一切活动、生命和意識的最后泉源都加以証明和 
詳細說明，这是屬于作为純思辨哲学的那邏輯学范圍內的 

畢春 《 

f 事。 

这里只指出下列一点。当我們說； | 串是普遍的，寧串規 
定自己，这时已經表明，意志被假定为±4或苓¥。不仝®志 
在自我規定之先，在这种規定被揚弃和^^8化^之_先，不是某种 
完成的东西和普遍的东西。意志只有通过这种自我中介的活 
动和返回到自身才成为意志。 


①第3版，第 1 G 3— 1 6 5节。 -一 拉松版 
③参閱 《哲 学全普》，第79节和第82节。——譯者 
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补充 （• _ 我們所称眞正的意志包含着上 

述两个环节 L /自* 我^^身先是純活动，是守在自己身边的普 
遍物。但是这个普遍物規定着自己，在这种情况下，它不再守 
在自己身边，而把自己設定为他物，从而丧失其为普遍物。至 
于第三个环节就在于，自我在它的限制中卽在他物中，守在_ 
己本身那里；自我在規定自己的同时仍然守在自己身边，而且 
它幷不停止坚持其为普遍物。所以，这第三个环节是自由的 
具体槪念，至于前面两个环节始終是抽象的幷且是片面的。 


但是，这种自由在我們烕覚的形式中，例如在友誼和爱中已經 
有了，我們在自己內部不是片面的，而极願意在对他物的关系 


中限制自己，幷且在这种限制中明知道自己本身。在这一規 
定性中人不应当感到自己是被規定的，相反地，由于他把它物 
作为它物来現察，他才具有自尊感。所以自由旣不存在于无 
規定性中，也不存在于規定性中，自由同时是它們两者。把自 
己完全局限于一定事物的意志是固执者的意志，他不具有$ 
-意志时，就烕到不自由了。但是意志是不受某种局限的^ 
i 的約束的，它必然要越此前进，因为意志的本性不是这种片 
面性或約束性；至于自由是希求某种被規定的东西，但却在这 
样一种規定性 中：旣 守在自已身边而又重新返回到普遍物。 


第8节 

f 年的更詳細的过程 C 第 S 节，乙)构成意志的各种形式之 
間的^ V . •⑴如果意志的規定性在于丰孕和(作为外在的直 
接实存:^的平字 p 对立，那末这是作为‘ i 意 i 二一 它辱巧 f — 个 
外部世界那种形式的 意志； 作为在規定性中返^身的 
单一性，这又是一个通过活动和某种手段的中介而把丰孕 
化为客 現性的过程。在規定性完全是自己的又是眞实 AS # 二‘ 
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^f 4 6H3 


自在和自为的精神中 C« 哲学全 書》 ，第 363 节)①，意識的关系只构 

成意志的零 申淳了亨®， 关于这一方面，这里不再作单独考虑了。 

关于意志的規定性的考察屬 

于理智的事*情不 # 屬¥^^辨的領域。意志一般說来不仅在 

內容的意义上，而且也在形式的意义上是被規定的。从形式 

上說，規定性就是目的和目的的实現。我的目的最初仅仅是 

內在的东西，丰學 ㊆ 东西，但它也应該成为夸；印东西，而摆 
脫单純主覌性缺这里可能提出一个何以目的具 

有这个 缺点？ 有缺点的东西而不同时克服其缺点，这个缺点 
对它說来就不是缺点。在我們看来动物是有缺点的，在它自 

己看来則否。目的当它最初还只是我們的目的，我們看来就 
是一个缺点，因为自由和意志对我們說来是主覌和客覌的統 
- 0 所以設定目的应該合乎客覌，这样来，目的不是达到一个 
新的片面的規定，而是走向它的实在化。 


第9节 

(2) 由于意志的規定是意志,規定， 一 般說来是意志$ 
宁反思着的特殊化，所以这就是，夸 。这种 內容 ， i 
的內容，按照上面 （1) 节所述的形式* i ， 就是意志的- 
这种目的或者是在表象着的意志中的那內部的或主覌的目 
eV , 或者是通过使主覌的东西轉化为客覌性的活动中介而現实了 
的、已达成的目的。 


第10节 


这种內容，或被区分的意志規定最初是直接的。所以，意志 

• • • 


①《哲学全書》，第3版，第440节。——拉松版 
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只是 f 字申印，或者只是 ffffj 孝羊是自由的，或者一般地 
說，的 iiJ Ai 在意志把@身当作对象 

时，它才使 f 糸西成为宇今印东西。 

附 i * k 照这一規‘，¥限性就在于，某种 f 宇舉存在而 
符合槪念的东西是 一 种实存或現象，存在的东西是另 
—种实存或現象。例如，自然界抽象 AAs 外在說是 

空間，春孕呼說是时間。.在这里应該注意的有两 Ai : •第 一， 
因为唯才是眞的，所以如果我們对一个对象或規定只 
是象它在它的自在形态或在它的槪念中那样的来把握，那我 
們还沒有得到它的眞的东西。第二，某个作为 f 孝唯存 
在的东西同样是实存的，而这种实存是对象的特态上 
述的空間)；存在于有限东西中的自在存在和自为存在的分 
离，同时构成有限东西的单純字宇或(下面馬上将以实例 
来說明自然意志，然后說明形釔^， — )@。理智只限于单 

純 | 夸—亨年，所以它把符合这种自在存在的自由叫做準;^7, 
因只是自在地存在的，事实上它只是一种可 

攀着# 

但是理智把这一規定看做絕对的和永恒的，把自由同自由所 
希求的东西之間的关系 ，一 般地說，把自由同它的实在性之間 
的关系，光看做自由对一种現成素材的而这种应用是不 
屬于自由本身的本質的。这样，理智就与抽象打交道，而 
不渉及自由的理念和眞理。 . 

补充 （f 穿印阜；^)光是符合槪念的意志，是自 
在地自由的，而同时又是不自由的，因为它只有作为眞正被規 

定的內容,才是眞实地自由的。这时它是自为地自由的，是以 
自由为对象的，它就是自由。那种还是符合它的槪念的东西， 

①关于 ft 然的或自在的意志，参閱本書第11-13 节; 关于自为的意志，参閱第 


21节以下。一，譯者 
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只是自在地存在的东西，这种东西只是直接的，只是自然的。 
卽使依照我們通常的看法，这一点也是我們所熟知的。小孩 
是大人，最初他是•夸增具有理性，开始时他是理性 
和‘石 A 可能性，因而仅《众‘念上說是自由的。然而这种 
最初自在地存在的东西，还不是在它的現实性中存在着。这 
种 呼具 有理性的人，必須用下列办法努力創造它本身，卽 
旣自身,又要在自身內部培养自身，这样他也就成为自 
为地具有理性的人。 

• 參 


第 n /节 

那最初仅仅 f 年誓自由的意志是或 f 聲卷意志。規定 
它自身的槪念在部所設定的那种#在直接意 

志中表現为 iff 現存的內容。这些就是吁爭、 f 聲、寧哼，意志通 
过它們显得 i a 是被自然所規定的。这二4容*連*同4士被发展了 
的各种規定，都源出于意志的合理性,从而是自在地合乎理性的。 
伹由于它采取这样一种直接性的形式而出現，所以它还沒有取得 
合理性的形式。这一內容呼 f 固然一般地是 f 印卒 f ，但是 
这个形式同那个內容依然 i 4 允 M 离的;由此可士志依然 

是年 tf . P 意志。 

/ * 驗心理学把这些冲动，傾向以及建立在它們之 

上的需要，按照它在經驗中所見到的或它認为見到的那个样 
子，予以講解描述,幷企图按照通常方式把这些現成的素材加 
以分类。这种冲动的亭舉⑤东西是什么；这种客覌的东西如 
果除去它作为冲动所具有的不合理性的形式，在它的眞理中 
是怎祥存在的，以及在它的实存中是采取什么形态的,——关 
于这些，下面再談 


②参閱本节第19节和第150节以及該两节的附釋。——譯者 
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补充动物也有冲动、情欲、傾向，但动物 
沒有意志;在的东西阻止它，它只有听命于冲动。 
惟有人作为全无規定的东西,才是凌駕于冲动之上的,幷且还 
能把它規定和設定为他自己的东西。冲动是一种自然的东 
西，但是我把它設定在这个自我中，这件事却依賴于我的意 
志。因此，我的意志就不能以冲动是一种自然的东西为借口 
来替自己 辯解。 


第12节 

在意志中直接的这整个內容，只是作为一群多种多样的 
冲动而存在的，其中每一个与其他一起,~、^1都是我的冲动，同时 
每一个都在滿足上具有多种多样 对象和 的某种普遍的和无規 
定性的东西。当意志在这双重无規定性中給自己以的形式 
时(第7节)，这就构成意志的决定;总之，只有当它作出决定，它才 
是現实的意志。 

附釋对某件事物作出决定，这就是揚弃无規定性，在这 
种无規定性中这个或那个內容当初都只是一种可能性。同 
etwas bes <3 hlie * en 〔 对某件事物$ 中巧; 牢〕交替着用的，在我 
們德文中还有 sioh e tgo h 〗 i 咖一0这一•說法。这說 

明 :意志的无規定性本身是中性的东但 k 是无限丰富的东 • 
西，或一切定在的原始萌芽，在自身中包含着它的种种規定和 
目的，仓仅仅是把这些东西从自身中提供出来而已。 


① beschle | en 和 Bich eutschli 的 eu 依照通常的用法是同义詞；伹在語潭学 
上,前者具有事情 i 吉束的涵义，而后者还有展开作出决定的人的性格的意思，黑辂尔这 
里一幷应用这个意义。譯者 
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第 13 节 

意志通过作出决定而設定自身为特定个人的意志.把自己与 
別个区分开来的那种意志。但是，除了作为意識的 f 皆宇 C 第8 
节)以外，由于它的形式和內容的差別（第 II 节)，意志是 

f 字印;屬于这种意志所有的，只是年本身，而它的內容， 

它的自由的內容和产物。 . ， 

咐釋对于作为东西的理智說来，对象和內容 
始終是而理智本身的行为是普遍的活动^在意志中， 
普遍物同时具有我的东西卽 f 了雙 这种意义，而在直 
接的卽形式的意志中，普遍物 則只有 象¥—性的意义，这种 
单一性还沒有被自己的自由普遍性所充实。所以，理智 

印专喂準肇始于意志,而意志只有把自己再提高为思維，#4 
‘ 5种目的以內在的普遍性，才会揚弃形式与內容的差 
別，而使自己成为客覌的无限的意志。所以，以为一般在意志 
方面人是无限的，而在思維方商人甚或理性都受着限制,作这 

I 

样的想法的人，就不懂得思維和意志的本性。只要思維和意 
志彼此还是有着差別，那末毋宁倒过来的說法是眞的,意志是 
决心要使自己变成的能思維的理性。 

- 补充 C | 亭不作什么决定的意志不是現实的意 

志；无性格*的*人^^来*不作出决定。躊躇不决的原因也可能在 
于性情优柔。具有这种性情的人知道，如果作出規定，自己就 
与有限性結緣，就給自己設定界限而放弃了无限性。但是他 
又不想放弃他所企求的整体。諸如此类的性情不論它怎样优 
美,总是一种死的心情。歌德說，立志成大事者，必須善于限 
制自己 ®。 人惟有通 过决断，才投入現实，不論作出决定对他 

①語出歌德的短詩: 4自然与艺术》。 一一 譯者 
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說来是怎样的艰苦。正是因循怠惰的人才不願意从內心酝酿 
中走出，这种內心酝酿使他把一切保持在可能性的状态中。 

b 

但是可能性还不是現实性。有自信的意志是不会因此就在被 
規定的东西中丧失自己的。 


第14节 

有限的意志，作为只在形式上經过自我反思的和保持在它本 

身的那军喂(第 5 节)，是學^內容卽各种不同的冲动吝4 1 
的， TfsiiL . fi 些冲动借 a 实 ift 滿足的其他个別方式; 

的。同时，因它只是在形式上无限的，所以在它的本性和外— 
实的种种規定方面，它是受这种內容的的，虽然作为无規定性 
的东西，它不受这个或那个內容的束縛 (* 第 e 节和第11节)。这种 
內容对在自身中的反思說来不过是一种可能的內容，可能是 
我的，也能不是我的;而自我是晖自己規定为这个或另一个的$ 
攀宇,——卽在形式上对我說来是外在的这些規定之中加以 
能性。 * e 


第 15 节 

从这种規定来看，意志的自由是 f f ，在这种任性中旣包含着 
(1) 从一切中抽象出来的自由反思以对自內或自外所給与的 
內容和素材的依賴这两个因素。因为这个¥¥¥作为目的的必然 
內容，同时在那种反思面前被規定为可能的任性是作为意志 
表現出来的偶然性。 

附釋对自由最普通的看法是 f 準的看法，——这是在 
单单由自然冲动所規定的意志和絕 A ^由的意志之間經过反 
思选擇的中間物。当我們听說，自由就是指聲导，我 
們只能把这种看法認为完全缺乏思想敎养， V ^ Vi + V^ig 
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对自由的意志、法、偷理、等等，毫无所知。反思，卽自我意識 
f 字4：的普遍性和統一，是意志对于它自 由的步 _确信，但它 
洤未 i s 由的 ff ， 因为它还沒有以自身为內去轟目的,因而 

主覌方面同客面还是各別的。因此之故，这种自我規定 
的內容始終不过是一种有限的东西。任性幷不是合乎眞理的 
意志，而是作为 f ，/ f 的意志。 

主要在而上学的时代发生了如下的爭論，卽意 
,志是否确实还是关于意志自由的 知識只 是一种幻覚， 
其实在人們心目中的乃臬任性。爭字_很正确地把$夸同那 
种抽象自我規定的确信相对立，目莩學容幷不 
包含在那种确信中,因而它是半亨 mm ^ kko 虽然这个 
?外”是指冲动、表象、或就指意識/ m 这个是以某种方式 
被这样地充实起来，致其內容不是自我規定的活动本身所特 
有的。因此，旣然只有自由的自我規定中的形式要素才是內 
在于任性的，而另一要素是給予任性的，那么，被認为自由昀 
那任性，的确可以叫做一种幻覚。在所有反思哲学中，例如在 

哲学和后来被 等旱暫 搞淺薄了的康德哲学中，自由无非 
ii 上述那种形式± A ▲ 我活动。 

补充 ( fffff 学） 我旣然具有可能这样或那样地来 
規定自己‘， y 旣然可以选擇，我就具有任性，这一点 
就是人們通常所称的自由。我之所以可以选擇是根据意志的 
普遍性，因为我可以把这个或那个东西变成为我的东西。这 
个我的东西，作为特殊內容来說，于我不相适合，因而是同我 
分立的;它只是可能成为我的东西，至于我則是把我自己同它 
相結合的可能性。所以选擇是根据自我的无規定性和某一內 
容的規定性。因此，意志虽然自在地在形式上具有无限性的 
一面,就为了这种內容之故，它是不自由的 3 沒有一种这样的 
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內容是同意志相适合的，意志本身也从来沒有在任何这种內 
容中眞实地存在着。任性的含义指內容不是通过我的意志的 
本性而是通过被規定成为我的；因此我也就依賴这个 
內容，这就是所包含的矛盾。通常的人当他可以为所 
欲为时就信以为自己是自由的，但他的不自由怡好就在任性 
中。当我希求理性东西的时候，我不是怍为特异的个人而是 
依据一般的偷理槪念而行动的。在偷理性的行为中，我所实 
現的不是我自己而是事物。但当一个人做出某种与正道相反 
的事情时，他最容易表露出他的特异性。理性东西是人所共 
走的康庄大道，在这条大道 上誰也 不显得突出。当大艺术家 
完成一件作品时，我們会說 •.那 必須如此，这就是說，艺术家的 
特异性巳經完全消失，在作品那里看不出什么@ 哮。 菲狄亚 
斯是沒有風格的;他的雕塑形象本身栩栩如生, i 又注目。但 
是艺术家愈是不高明，我們就兪看到他自己，他的特异性和任 
性。如果人們在考察时只停留在任性上面，卽人可以希求这 
个或那个，当然他的自由就在于他可以这样做。但是,如果人 
們坚持下述見解，卽內容是外方所給与的，那末人也就因而受 
到了規定，正是在这一方面他就不再是自由的了。 


第16节 

意志可以把已經决定选擇的东西(第14节）同样再予放弃(第 
5节)。尽管意志有可能越出它以次調換的每个其他內容而 
但它不能越出有限性，因为每一个这种內容都不同于意志 
从而是有限的 东西; 至于規定性的对立面，卽无規定性 一 •优 
柔寡断或无內容的抽象，一■只是意志的另一个同样片面的环节。 
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第17节 


任性这一矛盾（第15节）是作为各种冲动和傾向的辯証法而 

• * « 

學學出来的;它們彼此阻撓，其中一个的滿足必然要求另一个的滿 
A 月 k 从于它，或者要求另一个牺牲其滿足，如此等等。由于冲动除 
了它的規定性外沒有其他方向,从而它自身沒有尺度，所以規定使 
另一个服从或牺牲，只能是出于任性的偶然决断。任性在决断时 
可以运用理智来較量，哪一个冲动会給予最多的滿足、或者任性也 
可根据任何其他任意考虑作出决断。 

补充印乎 fo 冲动和傾向首先是意志的內容，只 
有反思是^出¥*它¥之上的。但是这些冲动将会驅策自己, 
相互排挤，彼此妨碍,它們每一个都想得到滿足。現在假如我 
把其他一切冲动擱置一边，而只置身于其中一个，我将处于毁 
灭性的侷促状态中，因为这样一来,我抛弃了我的普遍性，卽 
一切冲动的体系。但是，如果照理智通常所想的办法， fc 各种 
冲动編成隶屬順序,也是无济于事，因为这里沒有尺度可以用 
来作出这种編排。因此，要求这种隶屬順序終致流于令人生 
厌的老生常談。 


第 is 节 

在冲动的-吩方面，其辯証法表現如下 •• 直接意志的各种規 

定，从它們是$夸卷从而是 亨宇 卷来說，是善的。所以說宇 
f 。 但是由于定是 | 舍 fi ， 一般地与自由和精神 
ffl 对立的，从而又是 f 宇令， • 汝么必須把它們 S 夢。因此又說 A 

性本恶。在这个覌点定采取上述任何一个 W 張，都是主覌^ 
性 o 

补充(:性恶說）人性本恶这一基督敎的敎义，比其他敎 
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义說人性本善要高明些，因此，应該依据这一敎义的哲学上解 
釋来把握它。人作为精神是一种自由的本質，他具有不受自 
然冲动所規定的地位。所以处于直接的无敎养的状态中的 
人，是处于其所不应处的状态中，而且必須从这种状态解放出 
来。原罪說就具有这种意义，否則基督敎就不成其为自由的 
宗敎了。 


第19节 

在$爭 等亭 年这一要求中存在着一般看法，認为应該把冲动 
从它們 i ; 4?^ A 的規定性的 f 寻;以及从它們的主現东西和 
偶然东西解放出来，而还原到 ifh 实体性的本® J 这是+含糊的 
要求+其实它的眞意在于,冲动应該成为意志規定的合理体系。这 
样从意志槪念上来把握冲动，就是法学的內容。 

附釋法学的內容可以照它的所有个別环节，例如权利、 
所有权、道德、家庭、国家等等，用下形式加以 闡述： 人生来 

就亨对权利的斤 f , 卑亨对財产、对道德的斤爭，屯 f 性爱的 
冲条、社交的冲动，如等。如果我們願意•采•用 ii 庄严的 
哲学格式来代替这种經驗心理学的形式，那末，按照前面已經 
指出的①在現代曾經而且还在自命为哲学的东西，就可以 f 
f 得到如下格式 :人在 自身中找到他 希求取 利、財产、国家4 
4这一;亨李。此外，在这里是以冲动的形 s 表現出来的 
同一內⑧将以另一种形式卽义务的形式出現。 


第20节 

就各种冲动加以反思，卽对这些冲动加以表象、估計、相互比 

①参聞本书第2节和第4节两节的 附棒。 ——譯者 
⑧参閱本书第 U 3 节 a 下，牿別是第150节附釋。——譯者 
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較，然后跟它們的手段、結果等等比較，又跟滿足的总和~一一 ff 
——比較,就会对这种素材带来 f 字卷 f 寧 f ， 幷且用这种外合 i 
法对这种素材加以淸洗，以去其 ' tf 糙 * 性^^野*蛮性。这种思維的普 
遍性的成长，就是 ff 的絕对价値(参閱第187节)。 

补充(宇在幸福中思想就已經駕馭着冲动的自然 
力，因为思是不滿足于片刻的东西而要求整个幸福的。这 
种要求正是与教养相关联，因为敎养也同样主張一个普遍物 
的。可是幸福的理想含有两个环节 :第一 ，一个比一切特殊性 
更高的普遍物;但是第二，因为这一普遍物的內容仍然只是普 
遍的享受，于是这里又一次出現了单一物和特殊物，卽某种有 
限的东西，因此必須回复到冲动。由于幸福的內容是 以每一 
个人的主覌性和感覚为轉移的，所以这一普遍目的就它自己 
方面說来是特异的，因此其中的形式和內容还沒有达到任何 
眞正的統一。 

… 第21节 

但是，这一形式的普遍性——自身沒有規定而在上述素材中 
找到其規定性——的眞理，乃是字零 f ， 是亭串 、皁 

这种意志是以普遍性——作艮•形•式‘身一其 S 

i 、 对象和目的，所以它不仅是亭穿誓而且也是 f 今 誓自由 的意志 
―-卽眞实的理念。 ^ # # ， 

附釋意志的自我意識，作为情欲、冲动，是字 f 印 ，它象 
—般烕性的东西那样标志着外在性，从而标志着*^我^識在 
自身外的存在。尽 辱印意 志則含有两个要素：上述烕性的东 
西和思維的普遍‘。•-于 Iff 今 ff 年印意志才是以意志 
本身卽純普遍性的意志为 S 二“普遍性正是这样 

的东西，在其中，自然性的直接性以及反思所产生而自然性 

# # « 
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所沾染的都被揚弃了。但这种揚弃和提高以达于普遍 
物，就是叫做活动。自我意識把它的对象、內容和目的加 
以純化幷提高这种普遍性，它这样做，就是作为在意志 

中 ffj 自己。亭旱亨了4寧_ 了： 意志只有作: 

理是眞实4、•自•由•的 k ¥。 •奴•隶不知道他的本質 
限性、自由，他不知道自己是作为人的一种本質；他之所以不 
知道自己，是由于他不自己。通过思維把自己作为本質 
来把握从而使自己摆脫 *( 禹 k 而不眞的东西这种自我意識，就 
构成法、道德和一切渝理的原則&凡从哲学上討論法、道德和 
偷理，而同时要想排除思維而訴諸感情、心胸和灵烕的那些 
人，就表示着对思想和科学的蔑視，这是思想和科学所能遭到 
的最大蔑視，因为甚至科学本身旣經陷于絕望和衰竭之后，就 
把野蛮和无思想性的东西作为原則，而且会尽量地夺去人类 
的一切巧理、价値和尊严。 

补充(亭专吟亭专）哲学上的眞理指槪念和实在相适 
合。比如，齒瘃灵魂是槪念，但灵魂和肉体应該互相 
配合。所以死人虽然还是一个实存，但早已不是眞实的实存, 
而是丧失了槪念的定在，因此之故，尸体是要腐烂的。所以当 
意志所希求的东西，卽它的內容，与它是同一的,就是說，当自 
由希求自由时，只有这时意志才是眞实的意志。 

第22节 . 

自在自为地存在的意志是 fif 孝喂因为它是它本身的对 

象，因而这个对象对它說来旣未 i 二冬命增也不是昂零;相反地， 

这种意志只是在其对象中返回到自身而 f 其次， 土# 意志不仅 
是一种可能性、素質、 f ^ Xpotentia ；)， 而是利 声吞贤的东西 〔 infi ¬ 
nitum actu ), 因为槪定在，卽它的客覌外 # 在性, i 是內在的东 
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西本身。 

附釋因此，如果我們只談自由意志本身而不涉及自在 

寧今 f 自由的意志这一規定，那末我們只談到自由的寧寧•，卽 
和有限的意志 C 第11节），不問我們所用的詞 W 和*所具 
有的意見如何，总之我們沒有談到自由意志。 

理智把无限的东西只了解为否定的东西，从而是一种 f 

， 亭印宇辱，所以認为愈是把无限的东西推开而远离自己，幷 A 
i .;# 物敬而远之，那就愈对它表示崇敬。在自由意志中 
眞正无限的东西具有現实性和現在性。自由意志本身就是在 
自身中現存着的理念 3 

补充(葶亭哮军⑧字〕人們很正确地把无限性当作一个 
圓形来看 , hAb 蠢 Ai 向前伸展，无所底止，它标志着純粹 
否定的恶的无限，而不会象眞正的无限那样返回到自身。自 
由意志是眞正无限的，因为它不仅仅是可能性和素質，相反 
地，它的外在的定在就是它的內在性，就是^6本身。 

第23节 

惟有在这种自由中意志才无条件地因为除 
了与它自身相关外，它不与其他任何东西¥关\众而任何东 
西的一切关系都取消了。这种意志是眞的，或者更^^切些說， 
它就是身，因为它的規定在于它的槪念的东西和它的宇宇 
的东西卩 11 作为跟自己对立的东西)相一蔹，換言之，意志的純 ii 
是以对它本身的直覌为其目的和实在性的。 

第24节 

意志是专寧印，因为在其中一切限制和特殊单一性都被揚弃 
了《这些限‘殊单一性，只有在槪念跟它的对象或內容有区 
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別时，換一个形式說，槪念的主覌自为存在跟它的自在存在，它的 
和作决定的单一性跟它的普遍性本身有区別时才存在的。 

* ° * 附釋关于普遍性的各种不同規定，已在《哲学全書》中 

_ 聲 • 


(:第118节 一126 节)① 加以闡明。“普遍性”这个詞使表象首 
先見到抽象的和外在的普遍性。但这里它所規定自己的是自 
在自为地存在着的普遍性，这种普遍性旣不可看做或 
全体性等反思的普遍性，也不可看做站在单一物之之 




相对立的 年亨普 遍性,卽抽象的理智的同一性(第6节附釋)。 
ie 是其自# i 旱乎巧从而又是自为地存在的这种普遍性，才 
是自我意 識的实 自我意識內在的类或內在的理念。这就 
是自由意志的槪念，它作为普遍物复盖于它的对象之上，把 

« » 参參# 參 參 


它的規定貫穿渗入，而在其中保持着与自己的同一 


0 


自在自为地存在的普遍物就是我們一般所称理性的东 


♦ 


西，幷且只有通过这种思辨方法才能理解它 


0 


第25节 - 

丰零与东西，从一般意志方面看来，指意志的自我意識一面卽 
个別—面 C 第 7 节欠它 • 辛挣存在的意志槪念 3 所以 
意志的主現性是指下列三点•的字，自我意識同自身 
的琴了(在这統一中自我意識，作为自我=自我，純粹是內在 
的, • 零準停留在自己那里：)，对它本身的純寧 f ( 这与眞理 

有別);（乙 °〕 i ‘的 fff ， 卽任性以及任意目的的 i 众內容;（丙) 
一般的說意志的片(第8节），因为所希求的东西，不問其內 
容如何，还只是屬于自我意識的內容，也是沒有得到实現的目的《 


③第3版，第169 —178节。——拉松版 
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第26节 

意志（甲）当它以自身为它的規定/因而符合它的槪念，幷且是 

眞实的意志时，才是莩争夸學的意志；（乙)但是亭學意志由于冬聲 
自我意志的军字•，六 i 洤入于它的客体或状•态•的意志 ( 不庙 A 
內容如何), iiAi 的意志，偷理性的意志、奴隶的意志、迷信的 
意志、如此等等;（丙)最后，亭麥学是与主覌的意志規萣相对立的 
片面形式，从而它是作为实*存的那定在的直接性;在这个意义 

上，意志只有通过实現它 A i 的，才成为事孕咛。 

附釋这里所以要把主覌性和这些邏輯范疇詳加 
論述，为的是关于这些范疇（因为以后常常要用到)必須明白 
指出，它們象其他各种差別和反思对立的范疇一样，由于它們 
的有限性，从而由于它們的辯証性質，是要向它們的对立面轉 
化的。在其他这些对立范疇的情况下，它們的意义对表象和 
理智說来是固定不变的，因为它們的同一性依然是某种$$ 
卷 东西。与此相反，在意志中，这些对立面应該旣是意志由 

i 的而同时又是专印只能作今寻序年辱而被認知的規定，这 
些对立面就自然;贏地导致 R 二以及它們意义的混 
淆，但是这种混淆只是理智在无意識中才会啗入的。 

所以意志，作为夸宇 fff 宁哼自由，是主覌性本身，从 
而这一主現性就是意志 Aiti ， h 而也就是意志的客現性。 
但是与客覌性相对比，意志的主覌性是有限性,就在这一对比 
中，意志科不守在自己那里，而是与它的客体糾 鼷在一 起的, 
它的有限性正在于它不是主覌的，如此等等。 

所以下文所述意志的主覌 g 客覌究应具有何种意义，应 
該每一次联系上下文加以闡明 t 这上下文包含它們在对全体 
的关系中所占的位置。 
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♦ • 

补充 ( 亭學亭串 f 丰學亭串）通常以为主現和客現是气台 

’但¥况 # 幷不如此，倒不如說它們是《 
iiiA ， 因为它們不是抽象的規定，如肯定和否定，而已經 
具有較具体的意义。首先考虑主覌这一詞，我們可以說某一 
目的是主覌的，因为这是某一特定主体的目的。从这一意义 
說，一种非驴非馬的最坏艺术作品純粹是主覌的。其次，这一 
詞也可用于意志的內容，此时它儿成为任性的同义詞;凡是单 
屬于主体的都是主覌的內容。因此，例如恶劣的行为純粹是 
主覌的。又其次，那种純空虛的自我，也可以称为主覌的，这 
种自我仅仅以自身为其对象，幷具有从任何其他內容抽象出 
来的力量。所以主覌性有时指某种完全特异的东西，有时指 
具有高度权能的东西，因为我所应該承認的一切，都有成为我 
的东西幷在我处达到有效性这一任务。主覌性是貪得无厌 
的，它集中幷吞沒一切于这个純自我的单一泉源中。客覌也 
同样有种种不同的解釋。凡我們拿来作为我們对象的一切东 
西，不問我們放在自己面前的現实存在或是单純思想,都可指 
为客覌的。我們还可以把目的应在其中实現的定在的那直接 
性包括在这一范疇內。尽管目的本身是完全特异的和主覌 
的，但当它表現出来的时候,我們却仍然称之为客覌的。不过 
客覌意志也指含有眞理的意志而言。例如，神的意志,偷理性 
的意志就是客覌的意志 3 最后，我們也可把完全沒入客体中 
的意志叫做客覌意志，例如儿童的意志,它只知信賴而缺乏主 
覌自由，又如奴隶的意志，它尙未知道自己是自由的，从而是 
无意志的意志。从这一意义說来，凡受外方权威領导而行动， 
幷且尙未完成向自身无限返回的任何意志，都是客覌的。. 
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第27节 

自由精神的絕对規定，如果你願意的話也可以說，絕对冲动 
(第21节)，是以它的自由为对象的,——卽把自由变成不仅从自 
由应該是精神本身的合理体系这个意义来說是客覌的，而且从这 
一 体系应該是直接現实（第26节）这个意义来說也是客覌的。在 
以自由为其对象时，精神的目的在于使自在地存在的意志作为理 
念而自为地存在。总之，意志理念的抽象槪念就是希求自由意志 

* « o # ♦攀 

的那自由意志。 

第28节 

意志的活动在于揚弃主現性和客覌性之間的矛盾而使它的目 
的由主覌性变为客覌性，幷且卽使在客覌性中同时仍留守辛 
f 旱。除了在其中客現性只是作为直接現实而存在的那意 

方式(第8节)以外，这种活动是理念实体性內容的本質的发 

• • 6 離 

f ( 第 2 1 节)。在这一发展中，槪念把最初苓夺 f 辱《雩 Wf 夸規 
^为它的体系的总体;这个体系的总体作为^实*性受单 
純主覌目的和它的实現之間对立的影响，始終在这两个形式中保 
持为同一的东西。 

鲁 t • ■ # 


第29节 

任何定在，只要是亭申亭宇的宇字，就叫做法。所以一般說 

来，法就是作为理念 的‘由 ^ | 

附釋比較为一般所接受的康德的定义（康德的法学导 
言)②的要点是:“喂 雙 我的自由或年 If ，使它能够依据一种普 
遍規律而与任何一人的任性幷行*^障。”这个定义一方面只 


'①參閱康德:《道德形而上学》，第一部，法学的形而上学的第一要义，法学导言， 
B 节。 - 譯者 
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. 一 -丨 ， ■— 1 - - 」 '. ^ - 

包含 f 牢印規定,卽限制;而另一方面它所包含的肯定的东西 
——律或所謂理性規律，一个人的任性和另一人的任 
性的符合一致—則归結为人所共知的形式的同一性和矛盾 
律。上面引举的这一法的定义包含着自卢梭以来特別流行的 
見解。依照这种見解，其成为实体性的基础和首要的东西的， 
不是自在自为地存在的、合乎理性的意志，而是单个人在他独 
特任性中的意志，也不是作为等寧精神的精神，而是作为喷字 
个人的精神。这一原則一旦得承認，理性的东西自然只育^ 
作为对这种自由所加的限制而出現；同时也不是作为內在的 
理性东西，而只是作为外在的、形式的普遍物而出現。这种見 
解完全缺乏思辨的思想，而为哲学槪念所唾弃；同时它在人們 
头脑和現实中产生一些現象,其可怕性，只能拿以它們为基础 
的那种思想的肤淺性来与之相比拟 o 

第 [0 节 

法是一般嚷季卷东西，这单单因为它是絕对槪念的定在，自我 
意識着的自由之故。但是法(此外还有义务)的序字丰冬产 
生于自由的槪念在发展上发生的差別。同更形式的、卽更 
因而也是更受限制的法对比，有一种更高級的法，它是屬于那'样一 
个精神的領域和阶段，卽在其中精神巳把它的理念所包含的各个 
詳細环节在它自身中予以規定和实現了；这个精神的領域和阶段 
是更具体， 其內部更丰富、而 且更是眞正普遍的，因而也具有更高 

4 • « 

級的法。 

附釋自由的理念的每个发展 P 段都有其独特的法，因 
为每个阶段都是在其 特有各 規定中 i 一的那自由的定在。当 
人們說道德、偷理跟宇是对立的，这时所謂法系单指抽象人格 
的最初的形式的法。 k 德、偷理、国家利益等每个都是独特的 
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法，因为这些形态中的每一个都是^+的規定和定在。只有 
当它們在同一条綫上都要成为法时/4們才会发生吁寧。假 
如精神的道德覌点不同时是法，不同时是自由所表^&形式 
之一，那末这种自由无論如何不会同人格的法或其他的法发 
生冲突的，因为法包含着自由的槪念，卽精神的最高規定，与 
此相比，任何其他东西都是缺乏实体的。但是冲突同时包含 
着这另一个环节，卽冲突是受到限制的，于是一种法是从屬于 
另一种法的。只有世界精神的法才是无限制的、絕对的。 

第31节 

这里同样以邏輯学中所闡明了的方法为前提。根据这种方 
法，在科学中，槪念是从它本身发展起来的，这种发展純粹是槪念 
規定， f 印前进运动和产物。这个进程，旣不因为有各种情况 f 
专，于•是•得•到保証而发生，也不由于普遍物于从別处接受来& 
i 材而 发生。 

附釋槪念的运动原則不仅消溶而且产生普遍物的特殊 
化，我把这个原則叫做孕。所以它不是这种意义的辯証 
法,卽它把所給与威情或般 k 接意識的对象、命題等等分解 
了，搞乱了，反来复去，一味要把相反的一面引伸出来。这是 
一 种否定的方法，就在$ 孕 f 那里也常常看到。这种辯証法, 
会把与普通覌念相反的^东 1 ^*看做它最后的成果，或者会象古 
代怀疑論那样毅然决然地把这种覌念中的矛盾，又或象現代 
的半途而廢那样軟弱无力地把对眞理的看做它的最后成 
果。更高級的槪念辯証法不仅在于产出界限和相反东西 
的規定，而且在于产出幷把握这种規定的內容和成果。 
只有这样,辯証法才是寧 f 和內在的进展。 * 其 k , 这种辯証法 

不是主覌思維的外部活 kiV 而是內容固有的灵魂，它有机地长 

• • • • * • • 
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出它的枝叶和果实来。理念的这种发展是它的理性特有的活 
动，作为主覌东西的思維只是袖手旁覌，它不加上任何左西。 
合乎理性地考察事物，不是指給对象从外面带来理性,幷对它 
进行加工制造，而是說对象就它本身說来是合乎理性的。这 
里，正是在它的自由中的精神，自我意識着的理性的最高峰, 
它給自己以現实，幷把自己創造为实存世界。科学的唯一任 
务就在于把事物的理性的这种特有工作带給意織。 

第 .32 节 

在槪念发展过程中的，， ff ， 从一方面看，其本身就是槪 
念，从另一方面看，这些規士羞在的形式，因为槪念本質上就 

澹 

是理念。因此这种发展过程所产生的一系列槪念同时就是一系列 
f 嚷,;所以他們都应該在科学考察范圍之內。 

# I # 附釋在更思辨的意义土，槪念的牢年亨字和槪念的 f 
字_是一而二，二而一的。但是应該指出，其結果是采取进 一 
定形式的那些环节，作为槪念的各种規定而在理念的科 

f 

学发展中是在結果之先，但是作为各种形成物而在时間发展 
中則幷不走在它的前面。所以，例如，被規定为家庭的那理念 
是以槪念規定为前提的，然后我們把家庭作为結果而在下文 
加以叙述。不过这些內在前提也早已自为地作为例 
如作为所有权、契約、道德等等而存在，这是发 i 一方 
面；只有在更高度和更完备的文化中，这一发展才能进到使它 
钓各个环节成为具有这种独特形态的定在。 

念最初不过是*抽*^的*槪^^, ¥以^^須¥断*地¥自»*进一 
步規定自己。但是这个最初的抽象規定决不会被放弃，相反 
地，它只会在自身中愈加丰富起来，于是最后的規定是最丰富 



的規定。在这一过程中，那些以前只是自在地存在的規定达到 
了它們的自由独立性，而且成为这个样子:槪念仍然是灵魂， 
它把一切結合起来，幷且只是通过一种內在程序而达到它特 
有的差別。所以我們不能說，槪念达到了某种新的东西，相反 
地，最后規定与最初規定統一起来，重新拍合。卽使槪念在它 
的定在中看去好象支离破碎，但这仅仅是 一 种假象，在往后的 
进展中就可看出这是一种假象，因为一切单一性最后都重新 
返回到普遍物这一槪念。經驗科学通常总是分析我們表象的 
內容,而当人們把单一的东西归結到共同的东西中去的时候, 
他們就把这种共同的东西叫做槪念。.我們的做法不是这样, 
因为我們只要求从旁覌察槪念本身是怎样規定自己的，我們 
竭力避免对它加入任何一点屬于我們想象和思考的东西。但 
是我們用这种方法所得到的是一系列思想和另一系列的定在 

形态。这里可以补充一点， 一 系列定在形态的实际出現在 
时間上的次序，一部分踉槪念邏輯的次序是互有出入的。例 

如，我們不能說，在家庭出現以前就已經有所有权存在;但尽 
管这样，所有权必須放在家庭之前論述。 所以 这里可能发生 
一个問題，为什么我們不从最高級的东西卽具体的眞实东西 
开始。回答是 :我們 所願意見到的，恰恰就是采取結果形式的 
眞实东西，因此本質上必須首先理解抽象槪念本身。由于这 
个緣故，現实的东西、槪念的形态虽然在現实世界本身中是首 
先存在的，但是我們仍把它放在后茼作为下一歩驟来处理。 
在我們的进展程序中，各种抽象形式不是作为独立存在的东 

4 

西而是作为不眞实的东西显埂出来的 & 
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本書的划分 

第 33 节 

按照 S 在自为地自由的意志这一理念的发展阶段，意志是： 
第一， ffp ; 从而它的槪念是抽象的，卽：斧，而它的字夸 
就是•直¥的、外在的事物;这就是_宇宇字:孕的領廒。。 
第二，意志从外部定在出发宇_ f 宁•反•思•着，李44規定为与 
f 孕咚对立的丰 f 早了¥— # 普遍物， 一 方面作为內在 
,就是善•，奐二作为外在的东西,就是 f 夸举 
而理念的这两个方面只能 I :今宁牙，这是在它的•分•裂•中•或 
在它的特殊实存中的理念;•这 k •我 ^就有了丰 學亭串 空宇, 
以与世界法及理念的竽(虽然仅仅亭 

待。这就是亭彳夢 wf 令。 . 

第三，是这两个•抽•象•环•节•的學了和亭學,——被思考的善的理 
念在那个在自身中尽写、-»宇 # 和^^增寻中获得了实 
現，以至于作为未&作志而且也作为 

現实性和必然性而实存；这就是在它絕对地普遍的实存中 

* • • • • * 

的學字,也就是峰亭。 

但 i 癟理性的实•体•同 时是： 

( ^- MM; 

(二〕 在它的孕學或孕中——則为市辱呀令； 

C 三〕 MM , 卽表現为特殊意志的自由独立性的那种自由, 
旣是* tk 的又是客覌的自由。这一現实的和有机的精 
神，（甲）其关于一个民族的，（乙)通过特樣民族精神的相 
互关系，（丙)在世界历史中实現自己幷显示为普遍世界 
精神。这一普遍精神的孕乃是 
附釋 一 件事物或一个 S 容最照它的槪念或象它自 



辛 準 存在着那样被設定的时候，是采取 ifff 或 f 存的形态 
A ，•这一点来自思辨邏輯学，在这里是被燊矣®定 i & V , 对其 
自身說来具有 f 孝平字的那自为的槪念則不同，它已不再是 
某种直接的东 si 。 … 

确定本書划分的原則同样是被預先假定着的。我們也可 
把划分看做本書各部分早宇巧預吿，因为各个阶段必然是怍 
为理念发展的环节而从本性中产生自己的。哲学的划 
分根本不是外部的划分，不是按照某一个或几个从外边采入 
的划分理由而对現存材料所作出的外表分类，而是槪念本身 
的內在区分。 

f 寧和時^在习慣上儿乎是当作同义詞来用，在本書中 
則具 質丄 未同的意义。普通看法有时似乎也把它們区別 
开来的。康德多半喜欢使用一詞。其实在他的哲学中， 
各項实踐原則完全限于道德 i 二槪念，致使货 f 的覌点完全 
不能成立，幷且甚至把它公然取消，加以凌辱\ *但是,尽管从 
語源学上看来道德和倫理是同义詞，仍然不妨把旣經成为不 
同的用語对不同的槪念来加以使用。 

补充 （ f 申辛學亨专个吩學）我們在本嘗中談到法的时 

候，不仅指二 i 瀹所了解的，卽市民法,而且指 
道德、偷理和世界史 而言; 它們之所以同样屬于法，是因为槪 
念按照眞理而把思想汇集起来的。为了不仍然是抽象的，自由 
意志必須首先給自己以定在，而这种定在最初的感性材料就 
是事物，卽外界 的物； 自由的这一最初方式，就是我們馬上会 
認識到的所有权，这是形式法和抽象法的領域。同屬于这种 
領域的，还有具有中介形式的所有权，卽以及被侵犯的 
法，卽平-和甲 f 。 在这領域中我們所具•有•的自由就是我們 
所說的又/也叫 if 主体，他是自由的，的确对自己說来是自由 



本节的划分 43 

的，幷在事物中給自己以定在。但是定在的这种单純直接性还 
不相当于自由，而否定这一規定的就是的領域。現在我 
不再是仅仅在直接事物中是自由的，而被揚弃了的直接 
性中也是自由的，这就是說，我在我本身中、在主覌中是自由 
的。在这領域中所关紧要的是我的判断和意图，以及我的目 
的，因为外界已被設定为无足輕重的了。不过在这里构成普 
遍目的的 f 不宜仅仅停留在我的內心，而应使之实現。这就 
是說，主 i 的意志要求它的內部的东西卽它的目的获得外部 
的定在，从而使善就在外部的实存中得以完成。道德同更 
早的环节卽形式法都是抽象东西，只有才是它們的眞理。 
所以，偸理是在它槪念中的意志和 单个* 意志卽主覌意志 
的統一。偷理的最初定在又是某种自然的东西,它采取爱和威 
覚的形式；这就是字 f 。在这里个人把他冷酷无情的人格揚 
弃了，他連同他的意識是处于一个整体之中。但在下一阶段， 
我們看到原来的偷理以及实体性的統一消失了，家庭崩潰了， 
它的成員都作为独立自主的人来互相对待，因为相需相求成 

为联系他們的唯一紐带了。人們往往把这一阶段卽市尽竽争 
看做国家，其实¥寧是第三阶段、卽个体独立性和醤 

在其中完成巨大一的那种偷理和精神。因此，国家的法比 

* 

其他各个阶段都高,它是在最具体的形态中的自由，再在它的 
上面的那只有世界精神的那至高无上的絕对眞理了 o 
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第34节 

自在自为的自由的意志，当他在__槪念中的时候，具有 iff . 
If 的这一規定性。在这一阶段，它是备去的实在性，只是抽象 A “ 

我相关的現实性 —— 丰序辛宁所具有的乎个意志 。 从意志的 
这一环节看来,矣外具有由4;特定 s 的所构 

麁容,而且由于它是咚乎了 所以这种內容对它說来同 
时又是外部的、直接在眼齒 A 4#。 

补充（葶亭印带宇寧早）說自为地自由的意志， 

当它在抽象条，•具•有 •直 •接性这一規定性，这話乃指 
这个意思•.当槪念使自己完全成为实在的，当它的定在成为无 
非就是它本身的发展的时候，这样一种状态就是意志充分发 
展了的理念。但当初槪念是抽象的，这就是說,一切規定都包 
含在槪念中，但也不过包含在里面而巳，它們仅仅自在地存在 
着，而尙未发展成为自身內部的整体。当我說我是自由的，这 
时我还是这种无对立面的在自身中的存在，在道德領域中才 
有了对立面。因为在那里我是作为单个的意志而存在，而善 
則是普遍物，尽管它是存在于我自己內部的。 所以在 道德領 
域中，意志已經在它自身中具有单一性和普遍性的差別,从而 . 
它是 被規定 了的。但初时这种差別还不存在，因为在当初 
抽象的統一中，尙未有任何进展和中介,从而意志还具有直接 
性的形式、单純存在的形式。从这里所欲达到的本質的覌点 
看来，这一最初的无規定性本身是一个規定性。因为无規定性 
是指意志和它的內容之間还沒有任何差別而言。但是当它本 
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身趿被規定了的东西对立时，它就获得了被規定了的东西这 

一 規定。这里抽象的同一性构成了这种規定性。.因此，意志 
就成为单一的意志——人 (Person)®。 


_ 


第35节 

这种自为地自由的意志的是形式的普遍性，卽在意志 
单一性中的自我意識着的此外 ffliA 容的自我相关。这样看 

来,主体就是冬。七哮的要义在于，我作为奋++，在一切方面(在 
內部任性、冲4和士么方面，以及在直接外¥的*定在方面)都完全 


是被規定了的和有限的，毕霓我全然是純自我相关系;因此我是在 
有限性中知道自己是某种孝 p 芦年孕巧、_ 东西。 

附釋当主体用任何一种方法具体地&規定了而对自身 
具有 k 粹一般自我意識的肘候，人格尙未开始，毋宁說，它只 
开始于对自身一作为完全抽象的自我 一 ■具有自我意識的 
时候，在这种完全抽象的自我中一切具体限制性和价値都被 
否定了而成为无效。所以在人格中 認識是 以容乎 f 为序字的 
is 識，这种对象通过思維被提升为簡单无限性•，会侖是念‘己 
純粹同一的对象。个人和民族如果沒有达到这种对自己的純 
思維和純認識，就未具有人格。自在自为地存在的精神跟現象 
中的精神所不同者在于:在同一个規定中，当后者仅仅是 

亨呼，卽考的意_，但仅按照自然意志及其仍然是 
种对我意識(《精神現象学》，班堡和維茲堡，1807 
年版，第101頁以下；《哲学全書》，第344节)③，前者則 
以自身卽抽象的而且自由的自我为其对象和目的，从而它是 


①指在法的意义上的人，与在自然意义上的人 CMensoh ) 不尽相同。——譯者 
© «精神現象学、拉松版 C 哲 学丛書，第114卷），第: U 6 ：M 以下； 《 哲学全耆》”, 
第3 版 ，第424节。拉松版 
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补充帶赛孝印亭 f 字平聲）自为地存在的意志卽抽 

象的意志就•是•人\又《(^“)4高貴的事就是成为人(: Per - 
bu ), 但是尽管这样，人这种赤裸裸的抽象，在称謂上已經有 
些可鄙。人实質上不同于主体，因为主体只是人格的可能性, 
所有的生物一般說来都是主体。所以人是意識到这种主体性 
的主体，因为在人里画我完全意_到我自己,人就是意識到他 
的純自为存在的那种自由的单一性。作为这样一个人,我知道 
自己在我自身中是自由的，而且能从一切中抽象出細，因为 
在我的面前除了純人格以外什么都不存在。然而作为这样一 
个人，我完全是被規定了的东西，例如我有这点年龄，身材这 
样高大，在这个地点，以及其他一切可以視为特异性的东西。 
所以人旣是高貴的东西同时又是完全低微的东西。他包含着 
无限的东西和完全有限的东西的統 一、一 定界限和完全无界 
限的統一。人的高貴处就在于能保持这种矛盾，而这种矛盾 
是任何自然东西在自身中所沒有的也不是它所能忍受的。 

第6节 

(1) 人格一般包含着权利能力，幷且构成抽象的从而是 
$法的槪念、和这种法的其本身也是抽象的基础。所以法的 

i ： ^ ^ 8 

第37节 

(2) 意志的誠然是意志整个意識的一个环节（第34 
节），但抽象人格> /身 k 沒有把它包含在內。 所以 这种特殊性虽 
然存在着，但仍作为与人格、与自由的規定有区別的东西，卽作为 
情欲、需要、冲动、偶 然偏好 等等而存在。 所以 在形式法中,人們不 
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考虑到特殊利益、我的好处或者我的幸福，同时也不考虑到我的意 
志的特殊动机、見解和意图。 

补充 ( 字 f ) 因为在人格中特殊性尙未作 

为自由而存•在 •，汝 a 奚♦蠱贏性的一切东西，在这里都是孝早 

f 零印。如果某人除了自己的形式法以外对什么也不 
这*可能是純偏执，为胸襟窄狹的人所常有，因为粗野小人 
才最坚持自己的权利，而高尙的精神則顳虑到事物是否还有 
其他一些方面。所以抽象法最初只是一种单純可能性，如果 
与整个范圍的关系比較起来，它是一种形式的东西。因之法 
的規定提供一种权能,但我沒有絕对必要去行使我的权利，因 
为这不过是整个关系中的一个方面。这就是說,< 可能性是存 
在，它具有也可能不存在这一意义。 


第38节 

就其与寻_行为以及道德和偸理情况的关系来說，抽象法跟 
- 以上这些更 i 蠡的內容比較，只不过是一种 fff ， 因之法的規定 
仅仅是 一种疗 Y 或嗤这种法的必然性，正因为这种法是抽象 
的，所以局限•于•否定•的•方面，卽予 fff 人格或从人格中〃听产生的 
东西。所以在抽象法中只存在于命令的积极形式，从其 
終极內容看来，也是以禁令为基础 *的1 

第39节 

C 3) 人这作出决定的和单一性，是与眼前存在的自然界 
处于相互关系之中的，因之•自•然•界是踉作为某种丰 f 东西的那意 
志的人格对立的。但是对于在自身中无限的而且的那种人格 

来說，使它仅仅成为主覌的这一限制是矛盾的和军亭冬：印。人格 
是肯定的东西，它要揚弃这种限制，使自己成为換旬話 

4 
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說，它要使自然的定在成为它自己的定在。 


第40节 


法首先是自由以直接方式給与自己的直接定在，卽 

(一） 就是早矿宇。在这里自由是7%：抽象意志的自 

由，或者，因而•是仅仅对自己有关的乎个人的自4。 / 

(二） 人使自己区分出来而与发生关系，幷且一方对他 
方只作为所有人而具有定在。他們•之•間存在的同一性，由 
于依据共同意志幷在保持双方权利的条所有权由一方移轉 
于他方而获得实存。这就是寒 ’ 

(三） 在自身中区分的意°志\其区分是象(一)那样在对它自己 
相关中，而不是象(二)那样与他人区分中发生的，这种意志，作为 
- 竽意志 ，是与自身，卽序:宇•今存在的自身相殊异而对 

士士。这就是 f 毕和 f .. 

附釋 • i 权 is 分为冬 f 权、 f 权和暫权,跟許其他相同 
分类一样，其目的首先在于\&眼前|一大堆 k 組織的素材編成 

b 

一 种外部秩序。所以在这种分类中，特別存在着以家庭和国 
家等实体性关系为前提的扠利和有关单純抽象人格的权利紛 
然杂陈的混乱現象。康德所主張而为后人乐于采用的分 

类①，把权利分为珍权、冬斧权以及学亭印权，也是 
同样混乱。 I - 权 •和咚 种构成类是乖讓 
而缺乏思辨 i “的。 in 果詳加論述(訴权有关司法，屬于另一 
秩序)，未免扯得太远了。在这里至少这一点已經很淸楚：惟 
有：學才能給予对 f 的权利，所以人格衩本質上就是 f 亨。这 
里瘀 W 物是指其一 i 意义的，卽一般对自由說来是外•在•的那 


③参閱 康德: 《道德形而上学 》 ，第一部，第邶•一30节。——譯者 
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些东西，甚至包括我的身体生命在內。这种物权就是夸 

身的权利。然而从罗馬法中所謂人格权看来，一个人 

• • • • 

wh ) 作为具有一定 I # 而被考察时，才成为人 （ Person ) (海內 
秀斯： 《市民法要义第75节)。所以在罗馬法中，甚至人 
格本身跟奴隶对比起来只是一种等鈒、一种身分。因此，罗馬 


法中所謂人格权的內容，就是家庭关系，他如对奴隶(儿童也 


• • 


几乎包括在內）的权利以及无权 （capitis diminutio 〔人格减 


等〕)状态都不在內。依照康德的說法，家庭关系完全屬于@ 


权。 

* * 的人格权不是人本身的权利，至多不过是續孕 
人的权利。后面还要談到①，家庭关系毋宁是以牺牲人 


其实体性的基础0現在把具有咬序寧宇的人格权放在一般人 
格权前面加以处理，只显得次序'顚* © if 已。 

寧 f 所說冬,是根据契約产生的扠利，如我給与或給 

付某物等等，这也是罗馬法中根据 Obligatio 〔債〕产生的扣曰 

♦ 

ad rem 〔 平，印尽年序了呼扠利都只能屬于人的，从客 

覌說,根据胃契^1_产_生 k 权&¥不^对人的扠利，而只是对在他 
外部的某种东西或者他可 以轉讓 的某种东西的权利，卽始終 
是对物的权利。 


①参閱本書第163节，第167节和第168节。 


譯者 



第一章所有权 


第41节 

人为了作为理念而存在，必須給字以外部的學亨。因 
为人在这种最初还是完全抽象的規定无限的意 i / 所以 
这个有別于意志的东西，卽可以构成它的自由的領域的那个东西, 

也同样被規定为与意志亭寧予辱而亨专兮 f 巧东西。 

扑充奉理性不在于滿 
足需要，而'在揚* 弃*^ 格 k 純粹主覌性。人唯有在所有权中 
才是作为理性而存在的。卽使我的自由这种实在性最初存在 
于一个外界事物中，从而是一种坏的实在性，然而抽象人格, 

就因为它存在于其直接性中，所以除了在直接性的規定中的 

* • 

定在以外不可能具有任何其他定在。 

% 

第42节， 

跟自由精神直接不同的东西，无論对精神說来或者在其自身 

中，一般都 是外夸 卷东西——卽哈，某种不自由的、无人格的以及 
无权的 东西。 • • • • 

附釋_象客覌一样，有两种不同而是对立的意义。有 
时，譬如当我_們 說:辱譽亭个 f 序， 問題在于 ， 而不在于 
人——这是 指苳序 有时用来与•人•(不是特殊的 
主体 〕 相对比，正是指亨苹竽 e 枣东西而.言， 
卽按其規定是純粹外在的东西 1 自必須与单純 
意識很好加以区別——說来，外在的东西是絕对外在的，因 
此，自然界的槪念規定就在于它本身是外在的东西 p 

• • • •參 參 
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补充 c 外穿 ) 由于物欠缺主覌性，所以它不仅对 
主体說来而它*本*身 k 外在的东西。这样說来，空間和时間 

i 

是外在的。作为感性的东西，我本身是外在的,是空間性的和 
时間性的。我所具有的烕性直覌，乃是我对某种其本身是外 
在的东西所具有的直覌 。 动物也能直現，但是它的灵魂不是 
以灵魂卽它本身为对象，而仅仅以外在的东西为对象。 

第43节 • 

人作为 iff 槪念，幷从而作为本質上单一的东西，具有 I 替印 
实存。这种 i 晷一方面是在它本身中的，另一方面是象人森 
部世界那样来对待它的那实存。在这里关于人，卽其本身尙在最初 
的直接性中的人,我們所要談的，仅仅是这些作为直接存在的事物 
的事物，而不_那些通过意志的中介而能变成事物的規定。 

mn 精神技能、科学知識、艺术、甚至宗敎方面的东西 

(講道、弥撒、祈禱、献物祝福)、以及发明等等，都可成为契約 

的对象，而与在买卖等方式中所承認的 p 同視，但是，艺术家 

和学者等等是否在法律上占有着他的艺4、科学知識、以及傳 
道說敎和誦讀弥撒的能力等等，卽諸如此类的对象是否也是 

f ,却是一个間題。如果把这类技能、知識和能力等都称为 
我們不免有所躊瞎，因一方面关于諸如此类的占有固然可 
以象物那样进行交易幷締結契約，但是另一方面它是內部的 
精神的东西，所以理智对于它的法律上性質可能威到困惑，因 

为呈現在理智面前的仅仅是一种对立;或是某物或是非物，非 

« • * • 

彼卽此(象或是有限或是无限那样)。学問、科学知識、才能等 

# • • • 

等固然是自由精神所特有的，是精神的內在的东西，而不是外 
在的东西，但是精神同样可以通过表达而給它們以外部的 
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定在，而且把它們 —( 見下文)①，这样就可把它們归在 f 的 
范疇之內了。所們不是自始就是直接的东西，只是 i 过 
精神的中介把內在的东西降格为直接性和外在物，才成为直 
接的东西。 


、按照罗馬法那种不合法的和不合乎倫理的規定，孩子对 
父亲来說是 f ,因而父亲可在法律上占有他的孩子,不过他对 
孩子仍处于 i 这种偷理关系中（自然不能不由于那种不法而 
大大减弱了〕。因之在罗馬法中产生了物与非物这两种規定 
完全不法的結合。 

抽象法是单单以人本身以及屬于他的自由的定在和領域 


的那特殊物为对象的，只要它作为与人可分离而殊异的东西 
而存在，不問这种可分离性构成特殊物的本質規定、或是特殊 
物仅仅通过主覌意志的中介才能取得它都好。所以在抽象法 
中，精神技能和科学知識等等，仅以法律上認为可占有者为 
限，才在被考察之列。至于通过敎养、硏究、习慣等等而对身 
体和精神所取碍的占有,作为精神的內部財物而存在的,不在 

擊 • 》 _ 


此处討論范圍之內。关于这种精神上財物过渡到外在物而把 


它列入法律上財物的范疇的問題，且待述及轉讓时再談。 @ 


第44节 

人有权把 他的意志体現在任何物中， 因 而使該物成为 
ffi ; 人具有这种权利作为他的实体性的目的，因为物在其自^ + + 
i 有这种目的，而是从我意志中获得它的規定和灵魂的。这就是 

人对一切物 f 今印絕对年号。 

附‘ * 的单二 i 物、不屬于人的东西，賦予实在性 


①参閱本書第65节以下。——譯者 
© 参聞本書第65节。——譯者 



第一章所有杈 


(指独立性以及眞正自为的和在自身中的存在而言)的那种所 
謂哲学 ® ,遭到对待这些事物的那自由意念的态度的直接反 
駁。断定精神不能認識眞理，不能知道 f f 之物的那种哲 
学⑧，也是这样。如果尉意識、直現和表4®，所謂少學是具 
有独立性这种外覌的，那末与这相反，自由意志是理主义, 
是这种現实性的眞理。 

辛卜充（意志的理想主义）所有的物都可变为人們所有, 

因为人就是自由意志，作为自由意志，它是自在和自为地存在 

着的，至于与他对立的东西是不具有这种性質的。因此每一 

个人都有权把它的意志变成物，或者物变成他的意志，換句詰 

■ 

說，他有权把物揚弃而改变为自己的东西。其实作为外在性 
的物沒有自身目的，它不是（自己对自己的)无限的自我相关, 
而是某种对它本身說来是外在的东西。生物(动物)也是这种 
外在的东西，因而其本身是物。惟有意志是无限的，对其他一 
切东西說来是學至于其他东西就其本身說只是 
所以据为•归根到底无非是 :表示 我的意志对物 
4性，幷显示出物不是自在自为地的存在着的,不是自身目 
的。这种表示是采用下列方 式的： 我把不同于物所直接具有 
的另一个目的体現于物內。当生物成为我所有的时候，我給 
它不 同于它 原有的灵魂，就是說,我把我的灵魂給它。所以自 
由意志是理想主义，它不把物的本来面貌看做是絕对的。至 
于实在主义呢，尽管这些物仅仅以有限性的形式存在着，它仍 
宣布它們为絕对的。可是就拿动物来說，也已不再具有这种 
实在主义哲学了，因为它們把物吃掉，因而証明物不是絕对独 
立的。 

①参閱 《 哲学全漭 》 ，第 2 G 节 以下。-一譯者 
③指康德哲学，参閱 《 哲学全書》，第 40 节 以下。——譯者 
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第45节 

我把某物置于我自己外部力量的支配之下，这样就构成 

同样， 我由 于自然需要、冲动和任性而把某物变为我的东西/这^ 

特殊方面就是占有的特殊利益。但是，我作为自由意志在占有中 

成为我自己的对象,从而我初次成为現实的意志，这一方面則构成 

占有的眞实而合法的因素，卽构成的規定。 ， 

附釋如果把需要当作首东西，那末从需要方面宥 

来，拥有財产就好象是滿足需要的一种手段。但眞正的覌点 

在于，从自由的角度看，財产是自由最初的宇$，它本身是本 
質的 目的。 u 


第46节 

因为我的意志作为人的意志，从而作为单个人的意志,在所有 
权中，对我說来是成为客覌的了，所以所有权获得了 年的 
性質;共同所有权由于它的本性可变为个別所有，也会#7二‘宇 
辛 f 共同性的規定。至于我把我的应有部分留在其中 

士 iii 一 i 任意的事。 

附釋，辱 f 各种对象的利用，按其本性来說，是不能特 

异化而成为条又‘有的。 

罗馬的4：攀宇包含着关于土地占有的公有和私有之間的 
斗爭。后者;乎理性的环节，所以必須把它保持在上風, 
卽使牺牲其他权利在所不惜。 

字辱價年寧-零^包含着一个与人格扠、从而与私有权 

相反私有权的各种規定有肘不得不从屬于 
法的較高級領域，卽共同体、国家;从私有权方面說，所謂法人 
的財产和永远管业的財产，其情形正复相同。可是这种例外 
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I 1- ■ — - - n .. -j — , 

也不是出于偶然，出于私人任意或私人利益的,而是完全根据 
于国家这一合乎理性的机体。 

气白孕琴理想国的學夸侵犯人格的权利，它以人格沒有能 
力取彳 •財 产作为 is 原則。人們虔敬的、友好的、甚至强 
制的結义拥有卷以及私有制原則的遭到排斥，这种覌 
念很容易得到的靑睞，这种情緖誤解精神自由的本 
性和法的本性，幷且不在这种本性的持定环节中来理解它。 
关于这种覌念的道德方面和宗敎方面的考虑，甚至 f 寧爭 f 
在他的朋友們提議成立类此拥有共有財产的結合时 也&加 i 
阻，他的理由，正是因为这种結合証明互不信任，而彼此互不 
信任的人是不配做朋友的 C 第欧根尼 • 拉尔修，第10卷，第6 
节)。 

补充在所有权中，我的意志是人的 意志； 
但人是一个元\ kk 所有衩就成为这个单元意志的人格的 
东西。由于我借助于所有权而給我的意志以定在，所以所有 
权也必然具有成为这个单元的东西或我的东西这种規定。这 
就是关于辱：巧 f 年的必然性的重要学說。国家固然可以制 
定例外，但*毕¥只¥国家才能这样做。然而尤其在我們时代， 
国家往往重新把私有权建立起来了。例如，許多国家很正确 
地解散了修道院，因为归根到底团体不象人那样拥有这样一 
种所有权。 


_ 第47节 

- f 

作为人来說，我本身是一个亭寧咚个如果对这一点作进 
一步的規定，那首先就是說 :我在 土个+仓♦毕宁苧考，这个身体 

按其內容說来是我的普遍的、不可分割>/、的*定而且是一 




切再进一步被規定了的定在的实在可能性。但是怍为人，我象拥 




66 第一篇抽象法 

■ ■ ■ _■■ ■ " — 睡 ■ ■■■ " ■■ ■■■ ■ h— _ I ■■■■! I !■■ I 

有其他东西一样拥有我的生命和身体，只要有我的意志在其中就 


附釋从我不是作为自为的槪念而是作为直接的槪念实 
存着这一方面看来，我是活着而且具有有机的肉体这一点是 
以生命的槪念和作为灵魂的精神的槪念为依据的，卽以自然 
哲学中（《哲学全書>> 第259节以下，同时参閱第161节, 
第164节和第298节)①和人类学中（同上書第318节) ® 的 
各种环节为依据的 

只有年时 ff , 我才具有这四肢和生命,动物不 
能使自己麁易‘®，•也•不•能•自杀，只有人才能这样做。 

动物固然占有自身，它們的灵魂 
占有它們的*身 # 体*， iL 44 物对它們的生命是沒有权利的，因为 

f 

它們沒有这种意思。 

\ . 


第48节 

k , 

当身体还是直接定在的时候，它同精神是不相配合的，为了成 
为精神的馴服器官和有灵性的工具，身体必須首先为精神 
(第57节)。但从別人看来，我虽然直接占有我的身体，但 
上是一个自由的东西。 

附釋就因为我作为在身体中自由的东西活着，所以我 
这个有生的定在不得当作馱畜而被虐使。只要我是活着，我 
的灵魂（槪念和較高級意义上的自由的东西）就与肉体分不 
开，肉体是自由的定在，我有了肉体才有威覚。所以只有那缺 
乏理念的、詭辯的理智才会把精神和肉体分开，幷以为縱使 f 
体受到虐待以及人的实存屈辱于他人暴力之下，而自在之 

• 尊* ♦♦参 參 

① 第3版，第336节以下，第213节，第216节和第376节。——拉松販 

② 第3版，第388节。——拉松版 
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卽是不会被触及或受到伤害的。我可以离开我的实存退 
回^ ^身中，而使我的实存变成外在的东西，我也可以把特殊 
感覚从我身上排除出去,虽在枷鎖之中我也可以是自由的。但 
这是 f 巧意志，我是在我的身体中；我在宇 f 中 
是自^和_哼这两个命題是同丄^ •(参 
閱我的《邏輯•学 V ，•第•】•卷•，第以下)③。他人加于 
if 的暴力就是加于我的暴力。 

* 由于我是有威覚的，所以对我身体所施加的触动或暴力 
學辛呼而且直接触动到我，侮辱人格同毁坏我的身外 
焱4土間的 gAi 在于此，因为在我的財物中我的意志幷沒 
有依照这样直接的方式現在地和現实地存在着。 

第49节 

在对外在事物的关系上，方面乃是我占有財产。但是 

續歹手印方面包含着主現目的、需¥、诠性、才能、外部情况等等（第 

占有光作为占有来說固然依賴于上述种种，但在这种抽 
象人格領域中，这一特殊方面还沒有与自由同一化。所以我占有 
，占有 f #， 在法上是偶然的事情 3 ' 

* ^ mm 如果这里我們还沒有作出这种差別而就能談到多 
数人的話，那末在人格上人是一律平等的。但这样說是 
空洞的同語反复，因为人作抽象的东西,尙未特殊化，也还 
沒有被設定在把他区分出来的規定中。 

是理智的抽象同一性，反思着的思維从而一般平庸 
的理遭遇到統一对某种差別的关系时，首先就想到这一 
点。在这里，平等_只能是抽象的人本身的平等，正因为如此，所 

① 在《邏輯 学》第2 版(《黑格尔全集 》 ，第 3 卷 ,1833 年版 ） 中，这一 节更改頗大， 
上述引証相当于該書第 115 頁以下。——拉松版 
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以关于占有 的一切 ——它是这种予于 f 印荸 f ——是屬于伊 
宇哆 A 的平等吝吁的。 

# •‘时人們 ii 于學分配土地甚或其他現存 財富， 如果考 
虑到在这种特殊性+士,不仅有外在自然界的偶然性，而且还 
有精神的整个范圍——这种精神是处于它无限的特殊性和差 
异性中，处于发展成为有机体的它的理性中的,——那就愈显 


得这种要求是一种空虛而肤淺的理智。 

我們不能見到占有和財产的分配不平均，便說•辱昂 f 

公正，因为自然界不是自由的，所以无所謂公正不公 i : 二4 

• • 


人应該有足够的收入以滿足他的需要，一方面这固然是道德 


的願望，幷且照这样籠統 的說法 ，的确还是善意的但是 
象一般单純的善意願望一样，它缺乏客覌性。另面收入 
si * f 不同,收入屬于另一領域,卽市民社会。 

# 充 ( fifif 兮率）关于財产的分配，人們可以实 
施一种平均•制•度度实施以后短期內就要培台的，因 

9 


为財产依賴于勤劳。但是行不通的东西不应付之实施。其 
实，人們 CM enS <3 li ) 当然是平等的，但他們仅仅作为人 ( Per ¬ 
son ), 卽在他們的占有来源上，是平等的。 从这意义說，每个 
人必須拥有財产。所以我們如果要談平等，所談的应該就是 


这种平等。但是特殊性的規定，卽我占有多少的問題，却不羼 
于这个范圍。由此可見，正义要求各人的財产一律平等这种 
主張是錯誤的，因为正义所要求的仅仅是各人都应該有財产 
而巳:> 其实特殊性就是不平等所在之处,在这里，平等倒反是 
不法了。的确，人們往往看想他人的財产，但这正是不法，因 
为法对于特殊性始終是漠不关心的。 
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第50节 

I 

物屬于时間上增參 f 年占有它的那个人所有，这是毋待煩言 
的自明的規定，因为*第*=^个\不能占有已經屬于他人所有的 东西。 

补充(年 f ) 到此为止的种种規定，主要是关于人 
格必須在所权*中 k 得定在这一命題。現在，最先占有者就 
是所有人，这个道理从以上所述就可得出。但是最先一个人 
就是合法所有人,其理由幷非因为他是最先一个人而已，而是 
因为他是自由意志，其实，由于其他一个人繼他而来，他才成 
为最先一个人。 

第51节 ' 

为了取得所有枳卽达到人格的宇宇，单是某物应我的这 
种我的表象或意志是不够的，还須乎 f 对物通 
过取得上述意志才获得竽字，这一定含他人認在 
內。我所能占有的东西是布丰 4( •如第⑽节所述)，这是不言而 
喩的消极条件，或者毋宁說\ i 涉及早巳預想到的跟別人的关系。 

朴充自）人把他的意志体現于物內，这就是 
所有权的槪*下1/步驟才是这一槪念的实在化。表示某物 
是我的这种內部意志的行为，必須便于他人承認。我把某物 
变成我的，这时我就給該物加上了“我的”这一謂語，这一謂語. 
必須对該物以外在的形式表示出来，而不单单停留于我的內 
部意志之中。孩子們憤于提出先于他人的希求，以对抗他人 
的占有;但是对大人来說，单单这种希求是不够的，还必須除 
去主覌性的形式，而爭取到客覌性。 
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第52节 

取得占有使物的$亭变为我的所有物，因为物的实質本身不 
是它所特有的。 

附釋物質对我作抵抗 C 而且它无非是对我所作的抵抗 
' 而已），这就是說，它对我作为抽象精神，卽作为精神，显 
示它的抽象和独立的存在（烕性表象却倒过来把^神的威性 
存在当作具体的，而把理性东西当作抽象的〕。但是在对意志 
和所有权的关系上，物質的这种独立存在幷不具有眞理。把自 
然物据为己有啤一般权利所借以实現的占有取得，作为吵爭 
巧爭，是以体力、狡智、技能，总之我們借以用身体来把握 
切手段为条件的。按照自然物的質的差別，对这些物的 
获得和占取具有无限多的意义，以及同样无限的限制和偶然 

性。此外，类和自然物本身不是冬牟早了準印呀警。为了这 

种对象而能被占取，它首先必須单 - 一*化(一 口空气、一口水)。 
对外在的类本身和自然物的占有是不可能的，这不是說，应該 
把外界的物理的不可能性看作最后的，而是說,人作为意志把 
自己規定为单一 1^,而且作为人他同时是直接单一性，从而作 
为人他是与作为許多单一东西的外界发生关系的(:第13节附 
釋和第43节)。 

所以物的获得和外部占有也具有无限的方式，幷且多少 
是不确定的和不完全的，但是物質絕不会沒有本質上的形式 
的，而且唯有如此它才成为某种东西。我愈是把这种形式据 
为己有，我就愈加學辛舉占有某物。消化食物就是把消化前 
該物之所以为該物本性加以渗透消融幷使之变化，我 
的身体受到訓練因而获得技能，以及我的精神受到敎养，这些 
同样是在不同程度上的完全占有和滲透。精神正是我可 a 最 
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完全地使之成为我的东西的。但是乎 fff 的这种 f 辛与所 
有本身不同，因为所有要通过自由 iii 完成的。有这 
种外在关系中虽然还遺留着一种外在性，但是在自由意志面 
前，物已不再保存它本身的独特性。思想必須克服沒有性状 
的那种物質的空虛抽象，当物为我所有时，这种抽象仍留在我 
的身外而为物所特有的。 

补充 C 夺寻 f 夺 Iff ) fff 曾提出这样一个問 
題，物質經贏否也•屬•于•我的。④按照他的意 
見，当我把黃金制成杯子以后，別人仍可自由自在地把黃金取 
去,只要他不因而損害我的作品。卽使在思想上可以尽量把物 
質分开，然而事实上这种区分仅仅是空虛的狡辯 o 其实当我 
占有幷耕种土地时，不仅犁沟为我所有，連同犁沟在內的土地 
都是我的。这就是說，我是 f 把这一物質全部加以占有的，因 
之这一物質不是依然为它所 1時 有的。 其实，卽使物質存在于 
我所加于对象的那个形式之外，然而形式正是一种标志，說明 
該物应該屬于我的。所以該物幷不存在于我的意志之外，幷 
不存在于我所希求的东西之外。因之根本沒有什么多余的东. 
西可供他人占有的了。 


第53节 

所有权在意志对物的关系上具有它更进一步的規定。这种关 
系是 （ 甲}直接夺 亨， 这里意志是在作 为事竽 印东西 的物內有其定 
在； （乙）寧孕，•卽•物比之于意志是一种否•定•的•东西，这里意志在作 
为应被否 i A 东西的物內有其 定在; （丙)亨攀，卽意志由物回到在 
自身中的反思。以上三者分別是意志对物 的* 肯定判断，否定判断 

• • • 4 


①費希特:《自然法的基础》,1796年版 ，第; 19节 A 。 ——拉松版 
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和无限判断。 

• 聲 

一 取得占有 

第54节 

物的占有有时是直接的身体把握，有时是給物以定形，有时是 

• •••••• ••參 •聲 

单純的，宇。 

" I •卜充 ( 与亨印 亨字） 占有的这些方式包含着由单一性的 
規定到普遍定^进展。身体把握只能行于单一物，反之， 
标志是借視 •念而 占有。在后一■种情况，我用現念来对待物，幷 
且認为 全部是我的，而不仅仅以我身体所能占有的部分为限。 

第55节 

(甲）从威性方面說,年寧是最完善的占有方式，因为我 
是直接体現在这占 有中， Am - A 意志也同样可被認識到。但是 
一般說来，这种占有方式仅仅是主覌的、 to 时的，而且从对象的范 
圍說来，以及由于对象的質的本性之故,都受到极大的限制。如果 
我能把某物跟我用其他方法所取得而已屬于我的东西联系起来， 

或者某物偶然地加入这种联系，那末，这多少可使这种占有方式扩 

* 

大范圍;至于利用其他中介作用也可达到同样結果。 

附釋 机械力量、武器和工具可以扩大我的权力范圍。 
有各种各样的联系，例如我的土地靠着海洋或河川，我的 
不动产邻近狩猎場、牧場和可供其他用途的土地，我的耕地下 
埋有宝石和其他矿藏，我所有的土地上下可能有財宝等等；还 
有一些是在时間上偶然发生的联系，例如所謂自然添附的部 
分(沙滩等以及漂流物)，至于 foetura 〔家畜的繁殖〕固然也是 

对我的財产的一种添附，但是这种联系是一种有机的关系，而 
不是对我所已占有之物的外来附加，所以它与其他的添附完 
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全不同;——以上这些联系，一方面可看做某一占有者比起其 
他占有者更便易地占有和利用某物，而且有时只、有他才 
可 f 占有用，另一方面可把該附加物看做被附加咚巧不 
蠡 士的¥辱。一般說来，这些联系都是不以槪念和生# i 其 
紐带的結合。所以，按照这些关系在程度上多少是本質 
的或多是本質的，这样来提出幷审酌正反两面不同的理 
由槪屬于理智范圍內的事，这样来作出决断是实际立法的問 
題。 

补充 ( ff 牟寧字 pff ) 占有在方式上完全是零星 
的;我不能触到的更多的东西^其次，外物 
比我所能把握的更为广大。因此我所占有的任何物体，总是 
与他物有联系的。我用手占有，但是手的远程可以延展。手 

是一种偉大的器官，为任何动物所沒有的。我用手所把握的 

% 

东西，轉而可以成为我擭取他物的手段。当我占有某物时，理 
. 智立卽推想到，不仅我所直接占有的东西是我的，而且与此有 
联系的东西也是我的。实定法必須把这一点規定下来，因为 
从槪念中得不出更多的东西来。 

-j 

第66节 

(乙）某物是我的这一規定，由于我宇 f ， 而获得了 
的外覌，幷且不再受到我在寧了•空•間•和^了•时間的限制, 
A 未 i 螽我的知識和意志的体現的限•制•了。 * * 

附釋 * 給物以定形，虽然随着对象的質的本性以及各种 
不同主覌目的,而是无限地不同的,但它終究是最适合于理念 
的一种占有，因为它把主覌和客覌在自身中統一起来了。屬于 
这一問題的还有有机体的形成。我对有机体所做的，不仅仅停 
留于它的外部，而是被它吸收了。例如耕种土地，栽培植物， 
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馴养、飼育和保护动物等都是;又如为利用原料和自然力而建 
成的設备，或使某种素材作用于別种素材的設施等等亦同。 

补充(續琴^牢 f ) 这种定形在經驗上可以有种种不同 
的形态。耕^^由*我*的耕作而給以定形。关于无机物，不总 
是直接給物以定形的。例如我在制造風車时幷未制成空气， 
而只制成利用空气的形式。空气本身旣非我所制成，自然不 
能說是我的。又保护野兽也可看作給物以定形的一种方式， 
因为这是为考虑到保存对象而采取的一种动作。当然，馴服 
动物是給物以定形的一种更为直接的方式，它多半要依賴于 
我。 


第57节 

人根据在他本身內的 ff 实存是一种自然的东西，对槪念說 
来是外在的东西。只有通 ai 他自己身体和精神的 ff ， 

說，通过 f 印了角， f ㊁ 旱窄申巧，他才占有 ia ，kkk 

他本身所以4*抗^^0 if 过占有，就是人把他在槪念 
上存在的东西 ( 卽可準孕、能力、素質:>轉变为學寒，因而初次把他 
設定为他自己的东^ 西*， 1司时也是自己的对象单純的自我意識 

有別，这样一来，他就成为有能力取得物的形式 C 参閱第43节附 

• # # • 

釋 )0 

附釋为辯护所提出的論証（包括它最初产生的 
—切理由，如体战被俘、拯救和維护生命、扶养、敎育、慈 
善以及奴隶自己的同意等等〕，以及为奴隶主作为一般 
純粹支配权所作的辯护，此外 ，一 切关于主奴早卑丰現 
点，都从这一点 着想: 卽把人看作一般亭參字，4;未符 
合于人的槪 念的奉 f (任性亦屬于此)。 • iiiffiS ， 認为奴隶 
制是絕对不法的論据，則拘泥于人的槪念，把人作为精 
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神，作为某种自由的东西来看;这种主張是片面的，因 
为它把人看做自由，也就是把直接性中的槪念本身而不 
把理念看做眞西。这个尽，同所有二律背反一样， 
都建立于形式思維之上，主張^一*^理的两个环节是分立的, 
各不相关的,从而坚持不适合理念和不符合眞理的各个环节。 
自由精神就在于(第21 节〕 它不是单純的槪念或存在 
的，而在于揚弃它本身的形式主义，从而揚弃直然实 
存，而給自己以只屬于它自己的、自由的实存。所以，二律背 
反中主張自由的槪念这一方面，具有一个优点,卽它包含着眞 
理的絕对中字4,虽然还只是一个出发点而已。、至于另一方. 
面，死抱住的实存，根本不包含合理性和法的覌点。法 
和法学所由开始的那种自由意志的立場，已經超越了虛妄不 
眞的立場，在后一种立場上，人作为自然存在，而且仅仅作为 
在自身中存在的槪念，尙有可能成为奴隶。这种早期的不眞 
現象所涉及的精神，还只是在它最初意識的阶段。自由的槪 
念和自由的最初純粹直接的意識之間的辯証法，就引起了 f 

舉印令爭和丰冬印孝 f (参閱《精神現象学》第 11 5 頁和《哲辜 

但是如果对客覌精神、法的內容，不 
再仅仅在它的主覌槪念中去理解，从而对人之所以絕对不应 
被規定为奴隶也不再仅仅作为理应如此来理解，那就必須認 
識到，自由的理念只有作为才是眞实的。 

补充(亨宇）如果人們•坚•持人是自在自为地自由的这一 
方面，那就^等¥詛咒奴隶制度。但是某人当奴隶乃是出于他 
自己的意志，这正与某个民族受到奴役是出亍它自己的意志 

① 《精神現象学》，拉松版(:全集第 2 卷第 127 頁 B 下; 《哲学全書》，拉松版全 
集第 5 卷），第 376 节以下。 ——拉松版 
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一样。所以，不仅仅使人为奴隶和奴役他人的人是不法的，而 
奴隶和被奴役者本身也是不法的。奴隶产生于由人的自然性 
向眞正偷理状态过渡的阶段，卽产生于尙以不法为法的世界。 
在这一阶段不法是有效的，因此，它必然是有它的地位的。 

參* 暑 


第58节 

(丙）其自身幷非現实的但只我的意志的占有方式，就是 
对物加上 ff 。 标志的意义应該是我已經把我的意志体現于該 
物內。这有无論从对象的范圍和它的意义来說，都是极不明 
确的。 

补充 C 作为占有方式的标志）他种占有方式虽然多少带 
有标志本身的作用，但通过标志来占有是一切占有中最完全 
的。当我把握某物或給某物以定形时，其最終意义同祥就是 
—种标志,这种标志的目的对他人說来，在于排斥他人幷說明 
我已把我的意志体現于物內。标志的槪念就在于对事物不是 
如其存在的那样来看，而按其所应具有的意义来看。例如， 
徽章是指某个国家的公民資格而言，虽然它的顏色与这一民 
族沒有任何联系，而且不表示徽章本身，而表示民族。人能够 
給某物以标志,因而取得該物，这样正表明了他对該物有支配 
权。 ^ 


二物的#用 

第59节 


通过占有，物乃获得“我的东西”这一謂語，而意志对物也就有 


了的关系。在物和我的意志这一同一性中，物同时被設定为 

亨秦 $东西，而我的意志則在这一規定中成为垮亨意志，卽需要、 
1^64。但是我的需要作为单一意志的特殊性*是肯定的东西，它 

% 鲁 
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要滿足自己，至于物作为自在的否定的东西，則专为我的 ff 而存 
在，幷为其平令。等-就是通过物的变化、消灭和消耗而4‘的需 
要得到实現 1 k 样的无我性質就显示出来，該物也就完成了它 
的使命。 

附釋有人認为不被使用的財物应視为死物、无主物，幷 
对不法夺取这种財物提供理由，說是所有人幷沒有使用它。 
在这些人思想中就会漂浮着一种情况，卽以使用为所有权的 
方面和它的現实。但是，把物成为他的这种所有人意志 
首要的实体性的基础。使用是进一步的規定，次于上述 
普遍基础，而且只是它的現象和特殊方式。 

补充 Cff ) 如果我采用标志以普遍方式占有物本身， 
那末，在使就存在着更为普遍的关系，因为那时不是物的 
特殊性得到承認，而是物被我否定了。物淪为滿足我的需要的 
手段。当我与物会合时，為了使我与物同一起来，其中一方必 
須丧失其性質。然而我是活的，是帑求者和眞正肯定者，而物 
是自然的东西。所以物必然要消灭，而我則依然故我。一般 
說来，这就是有机体的优越性和理性。 


第60节 

t 

直接把握某物而加以 f •押，这本身就是对 手 7 咚 的占有。但 
是，如果其利用系出于持續需要，而且是对不的产品的反 
复利用，又为保持其再生而限命1其利用，那末，这些和其他情_况,使 
上述对单一物的直接把握成为一种序亭，表明这种把握应 i 有普 
遍占有的意义，从而应具有对 这种士 真自然的或有 机的亭 f 或其 
他条件加以占有的意义。^ ' ** * 


/ 
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第61节 

因为我所有之物，就其自身說，其实体乃是它的外在性，卽它 
的非实体性——这种物同我对比起来，其本身不是最終目的（第 
42节），——又因为实現这种外在性就是对該物的使用或利用， 

所以寧孛寧 f 或利用一物就是指印孛 ff 1|而言。其結果， 
如果全屬于我，我就是物•的 W •有•人•，垒李其物，再沒有什 
么东西在整个使用范圍以外有所遺留而可供他人所有的了。 

补充(寧导使用对所有权的关系与实体对偶 
性的东西、®对較外部的东西、力对它的表現等等 
的关系是相同的。力只有表示于外部的才是力，耕地只有带 
来收益的才是耕地。所以誰使用耕地，誰就是整块耕地的所 
有人。如果就对象本身承認另一个所有权，这是空洞的抽象。 

第62节 

所以，仅仅或归我,以及孽兮 f 或归 

我 $1( 其本身 ii 癸分 iiA 使用二4的^^•)，•是.身 

的命+年亨亭$印。假如全部使用范圍是屬•于•我•的，而同时又存 

在着他人的抽象所有权，那末作为我的东西的物，就完全被我的意 

志所貫穿 C 前节和第52节)，然而其中同时存在着我的意志所不 

能貫穿的东西，卽他人的然而是空虛的意志。作为肯定的意志，我 

■ 

对于物中之我来說，旣是客覌的又不是客覌的，这是一种絕对矛 
盾的关系。所以所有权本質上是 f 所有权。 

附釋空虛的理智把全的使用^权同抽象所有权截 
然分开，从这种理智看来，理念——在这里是所有权 c 或一般 

說来人的意志)及其辛宇字的統-不是眞的东西，而它的 

彼此分离的两个环节 if 是 k 种眞的东西。所以这种区分作为 
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現实关系来看是一种空虛的支配关系，可以把它叫做人格的 
瘋狂（如果瘋狂这詞不仅仅指主体的单純表象及其現实之間 

的直接矛廣这种情形的話 〕 ，因为在，了夸序中，孕巧东西将 
不經过任何中介,而成为旣是我的个排 k 性意7志\又是他 
人的个別的排他性意志了。 

« 法学阶梯》第 2 卷第 4 篇 中說 : ususfruotus est jus ali- 
enis rebus utendi ? fruendi salva rerum substantia , 〔用益权 

是无損于物之实体，而对他人的所有物为使用和收益的权 

• • 争 • 》 

f(lo 〕 同处又說 _• n e tamea in universum inutiles essent pro- 
prietates^ semper absoendente usufraota ； placuit oeriig 


mod is extingui usumfruotum et ad proprietatem reverti, 

〔虽然如此，为了不使所有物由于經常不行使用益权而陷于无 

參黍 » 


f ,法律宇在某种情况下得消灭用益权而使所有权恢 

i 。〕 好个定”，似乎最初是一种偏好或决定用这个規 

• • • • 


定来給上述空洞的区分以某种意义的。一个 proprietas sem¬ 
per absoendente usufruotu 〔學 常不行使用益权的所 有权〕 
不仅是 inutilis C 无用〕，而且不 ki proprietas 〔所 有权〕 了 3 


关于所有权本身的其他区分，如 res manoipi 〔要式移轉物〕和 

* 

neo manoipi 〔略式移轉物〕， dominium Quiritarium 〔市民法 
上的所有权〕和 Bonitarium 〔裁判官法上的所有权〕等，不在 
此处論述之內，因为它們同所有权的槪念規定根本无关，而只 
是所有权史上的一些精制珍饈而已。但是領主所有权和臣民 
所有权的关系，年@契約，关于采 &同佃 租幷其他租金、地 
租、移轉税等进一¥*的关系(如这类負担不能偿付时还有各种 
各样規定〕，从一方面說，固然含有上述空洞的区分，从另一方 
面說，幷不含有这种区分，因为負担和臣民所有权結合在一 
起，其結果領主所有权同时就成为臣民所有权。卽使在这些 
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关系中，除了仅仅上述严格抽象的区分以外，不包含其他任何 
东西，在那里也不存在着 -个眞 正的丰 +(d 0 mini)， 而只有 
一个呀 f 冬面 对着一个空宇七。 未4 为了 負担的 緣故， 

于是設定了处于相互关系中的两个所有人。可是他們幷不处 
于 一 种夺_所有的关系中。从前 一 种关系推移到后 一 '种关 
系，是最*近*便的。这种推移在領主所有权中已具端倪，因为关 
于領主所有权，被看做夺 f 印东西的是計算收益；所以对所 
有物支配权中的不可訐•算•的•要素——这一向被認为是冬 f 的 
' 一一就讓位于 Utile 〔用益〕，它在这里是理性的要素。 # ‘ 

:$|_由于基督敎的傳播开始开花，幷在人类誠然是 
一小成为普遍原則以来，迄今已有1500年^但是甲 
f 年申在这里和那里被承認为原則，可以說还是昨天 A 

界史中的一个例子，說明精神在它的自我意識中 
前进,需要很长时間，也吿誡俗見，稍安毋躁。 


第63节 

在使用中之物是在質和量上被規定了的单一物，幷且与特种 
需要有关。但它的特种有用性，由于具有一定的量，可与其他具有 






同样有用性之物比較;同样，該物所滿足的特种需要同时是一般的 


鲁 


• ♦ 


-f, 因之它可以在特殊性方面与其他需要比較。准此而論，物也 
供其他需要之用的物比較。物的这种普遍性——它的簡单規 


_ 


定性，来自物的特异性，因之它同时是从这一特种的質中抽象出来 


的，- 就是物的物的眞实的实体性就在这种价値中获得 

寧宇，而成为意識的•对•象。我作为物的完全所有者，旣是中竿的所 
同时又是使用的所有者。 

mm 享有采邑者的所有权則不同，因为他本来仅仅是 


物的的所有者，而不是切警-的所有者。 
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补充 ( fff ) 这里，質是在量的形式中消失了。也就是 
說,当我談要的时候,我所用的名称可以槪括各种各样不 
同的事物；这些事物的共通性使我能对它們进行測量。于是 


思想的进展就从物的特殊的質进到对于質这种規定性无足輕 


重的范疇,卽量。在数学中也可看到同样情形。例如，当我給 
圓、橢圓和抛物綫下定义时，我們看到它們在特种方面是不同 
的。尽管如此，这些不同曲綫的区別仅仅規定在量的方面，就 
是說，这样地規定，以至于唯一重要的东西是量的差別，它仅 
仅与系数、与純粹經驗上的大小有关的。在財产方面> 由質的 
規定性所产生的量的規定性，便是 f f 。 在这里質的东西对 
量給以定量，而且在量中旣被廢弃同 V /又被保存。当我們考察 
价値的槪念时，就应把物本身单单看做符号，卽不把物作为它 
本身,而作为它所値的来看。例如，票据幷不代表它的紙質，它 


只是其他一种普遍物的符号，卽价値的符号。物的价値对需要 
説来可以多种多样。但如果我們所欲表达的不是特种物而是 
抽象物的价値，那么我們用来表达的就是貨币。貨币代表一切 
东西，但是因为它不表示需要本身,而只是需要的符号，所以 
它本身重又被特种价値所支配；貨币作为抽象的东西仅仅表 
达这种价値。我們可能一般地是物的所有人，而同时却不是物 
的价値所有人;不能出卖或質押其財物的家庭,就不是价値的 
所有人。但是，由于这种所有权的形式不符合所有权的槪念, 
所以对所有权的这些限制(采邑、信托遺贈)，多半在消逝中。 


第64=节 

K 

給与占有的形式以及标志本身都是些外部状态，而沒有意急 
的主覌表現，唯有意志的主覌表現才构成这些外部形态的意义和 
价値。这种主覌表現就是使用、利用或其他意思表示。它是屬于 
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的;从时間方面說，亭參宇是这种意思表示的學零。如果沒有 
土# 持續，物就成为军因为它被意志和占各 A 現实所委弃 
了。因之,我就因而丧^或取得所有权。 

附釋所*)^在法中采用时效制度，幷非单純出于表面的 
而是違背严格法的考虑，卽欲杜絕远年請求权所能引起的爭 
执和糾紛,而确保所有权的安全，等等。与此相反，时效制度是 
建立在所有 权的- 这一規定上，卽占有某物的意志必須 
表达于外。 ’ # * 

夸考^屬于全体国民所有，或者更确切些說，它們象 
一般爸 二# 供人 ff , 幷借其內在的回忆和荣誉的灵魂, 
而被視为具有生命和目的 。一 旦它們丧失这种灵魂，在这 
方面它們对国民說来就变成了无主物，而得为任何私人所有, 
象在土耳其的希腊和埃及艺术品那样。 

家屬对他著作的也依同样理由，因时 
效而这些著作在下述； ii :± 妾务无主物,卽它們(与上 
述的耙念物同样，可是方式相反)变成了一般所有，幷按照其 
物的特殊利用，而变成任何私人所有。 

李 f ， 或作塚塋之用或竟字予寧吊，都含有空虛而不現在 
的任4,•对这种任性的浸害不侖現实的东西遭受侵害， 
因此不能保証对这种任性表示尊重。 

补充 (_$) 时效建立在我已不再把物看做我的东西这 
• —推定之上 1 k 实，要使某物依旧成为我的，我的意志必須在 
物中持續下去，而这是通过使用或保存行为表示出来的。 

在宗敎改革时代，公共耙念物价値的丧失,常常表現在弥 
撒基金或捐助 方面; 旧时信仰的精神，卽这些弥撒基金的精神 
丧失了，这些基金就可被私人占有而成为他的所有物。 
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三所有权的轉讓 

第65节 

我可以—自己的財产，因为財产是我的，而財产之所以是我 
的，只是因为"我 § 的意志体現在財产中。所以一般說来，我可以抛弃 
( derelinquire ) 物而使它成为无主物，或委由他人的意志去占有。 

但是，我之所以能这样做，只是因为实物按其本性来說是某种外在 

哼东西。 • • • 

* 补充 ） 如果时效是未經意志直接表明的轉讓，那 
末，我的意 kk 示不再視物为我所有就是眞正的轉讓。从全 

面看也可把轉讓理解为眞正的占有取得。直接占有是 所有权 

的第一个环节。使用也同样是取得所有权的方式。然后第三 

个环节是两者的統一'，卽通过轉讓而取得占有。 

第66节 

因此，那些构成我的人格的最隐秘的財富和我的自我意識的 
普遍本質的福利，或者更确切些說,实体性的規定，是不可轉讓的， 

■ ■擊 •攀 

同时,享受这种福利的权利也永远不会失效。这些規定就是 •. 我的 
整个人格，我的普遍的意志自由、偷理和宗敎。 

附釋 精神根据它的槪念或自在地是什么，那末在定在 

中和自为地它也就該是什么（从而是一个人，他有取得財产的 

• * • 

能力，有偷理和宗敎）,——以上这个理念本身就是精神的槪 
念(这种精神作为 causa sui 〔自身原因3,卽作为自由原因，是 

这样 白义： on jus natura non potest oonoipi nisi existens 〔 它 

的本性只能設想为存在着〕。斯宾諾莎:《偷理学》，第一部分， 
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界說一 )％这种精神的槪念3夸*孕孕专|亭、而且作为从它 
定在的自然直接性军平誓寧«宇•: fY , •才•成为它之所以为 
精神的槪念。正是螽土 士士存在着矛盾的可能 

性，这种矛盾是:仅仅是宇宇，存在着的东西，不就是•爷年 
存在着的东西 C 第57壳样倒过来說，仅仅¥今合#士 
着的东西，不就是 f 字,存在着的东西(在意志方 ffi 焱 i 恶)。 
这里存在着•序•和•它的实体性存在的 f ，不論其割 
譲出于不知決采取明白表示的方式条割讓人格的 
实例有奴隶制、农奴制、无取得財产的能力、沒有行使所有权 
的自由等。割讓理智的合理性、道德、偷理、宗敎則表現在迷信 
方面,他如把权威和全权授与他人，使他規定或命令我所应做 
的事（例如明白表示受雇行窃杀人等等，或做有犯罪可能的 
事），或者我所应履行的良心上义务，应服膺的宗敎輿理等等 
均羼之。 

对这些不能讓与的东西所享有的权利不因时效而消灭， 
因为我借以占有我的人格和实体性的本質使我自己成为一个 
具有权利能力和責任能力的人、成为一个有道德原則和宗敎 
價 仰的人的那种 行为， 正好从这些規定中除去了外在性，惟 
有这种外在性才使他人能占有这些东西。这种外在性旣被廢 
弃，时間規 定以及 根据先前承諾或容忍而来的一切理由也就 
消失了。我这样诚返回于自身——使我作为理念，作为具有 
权利如道德原則的人而实存，——就揚弃了以前的关系，以 
及我和他人对我的槪念和理性所施加的不法 行为， 这种不法 
行为在于把自我意識的无限实存作为外在的东西来处理和听 
人处理。我这样地返回于自身，就揭露了我把我的权利能力、 


③斯宾諾莎:《倫理学^商务印睿館1965年版，第3頁。——譯者 
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偷理生活、宗敎信仰讓給他人占有这种矛盾，因为或者我放弃 
-了我未曾占有的东西，或者我是在放弃我占有之后本質上馬 
上就作为只是我的、不是作为外在物而实存的东西。 

补充 ( f 孽-亨 巧咚巧）按照事物的本性，奴隶有絕对 

权利使自己^{为 1 Vn 果人們違反他的偸理而雇佣他行 

窃杀人，这是絕对无效的，誰都有权撤銷这种契約。如果我把 
宗敎感情向牧师卽听取我懺悔的长老和盘托出，情形正复相 
同，因为这种內心生活問題只能由他本人自己去解决。一部 
分落在他人手中的这种宗敎烕情根本不是什么宗敎感情，因 
为精神只能是一个的，而且应該定居于我的內部。自在存在 
和自为存在的結合应該屬于我的。 


第67节 

讓与 M 又 ，•也•可•以•把•这种•能•力 • 丰印 使用- 号他人，因为 
这种能力由于一定限制，对我和保持*着*一种外在关 
系。如果我把在劳动中获得具体幸令^以及我的全部作品 
都轉讓了，那就等于我把这些东西 中实* 性的东西、我的 f 手活动 
和現实性、我的人格，都讓紿他人所有了。 

mm 这一关系跟前面第 6 i 节中所述;^的实体及其 
罕 jjf 的关系是相同的。利用仅以有限制的为 i ， 可与物的实 
体相区別；同样，我的力的使用也仅以在量上被限定者为限， 
可与力本身从而与我相区別。力的表現的# 、乎 就是力本身， 
正如偶性的总体就是实体,特殊化的总体就是普遍物。 

补充 ( 亨字呼琴手 ) 这里所分析的是奴隶和今曰 

的佣仆或短^^之*間 k 典的奴隶恐怕比今日 一 般佣仆 


担任着更輕的工作和更多的脑力劳动，但他們毕竟还是奴隶 


f 
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因为他們的全部活动范圍都已讓給主人了。 


第68节 

精神产品的独特性，依其表現的方式和方法，可以直接轉变为 
物的外在性，于是別人現在也能同样生产。其結果新所有人取得 
了这种物之后可因而把其中所展示的思想和所包含的技术上发明 
变成他自己的东西，而且这种可能性有时(如关于書籍)构成这种 
取得的唯一目的和价値。除此之外，新所有人同时占有了就这样 

表达自己和复制該物的 f 寧亨亨和亨宇。 

附釋艺术作麁六外#‘料制成为描繪思想的形 

式，这种形式是那样一种物 :它完 全表現作者个人的独特性， 
以至于它的仿制本質上是仿制者自身的精神和技术才能的产 
物。著作品借以成为外在物的形式，与技米装置的发明一样， 

都是屬于一种母缚专牵。在著作品中，我們只是用一系列零 
星的抽象 f f ,• ‘未 i 以具体的造形把思想表达出来。在技 

米装置的中，全部思想都具有机械的內容。如果把这些 
机械的物品作为物品来制造，則其制造的方式和方法是屬于 
普通的技艺。但是在艺术作品和工匠产品这两极之間有着各 

4 • 

种不同阶段，有时多带着些有时少带着些这一头或那一头。 


第69节 

* 

尽管著作品的作者或技术装置的发明者依然是复制这种作品 

* 

或物品的方式和方法的所有人，因为他沒有把这种普遍方式 
和方法直讓他人，而是把它作为自己特有的表現方法保留下 
来，然而这种产品的取得者取得了样品之后，卽占有作为单一物的 

釀## 

样品的完全使用权和价値，因而他是作为单一物的样品之完全而 


自由的所有人。 
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附釋著作者和发明者权利的实体，不应該首先求之于 
他在出讓个別复制品时任意附加的李 f ， 規定出讓后归他人 
占有了的、把这种产品作为物来复那种可能性，不归他 
人所有，而依然为发明者所有。首先要解决的問題是，把物的 
所有权跟复制它的可能性——这种可能性連物一幷給与受讓 
人——分离开来，在槪念上是否容許，是否就不会取消了完全 
和自由的所有权(第62节）。然后应該認为重要的是，最初 
精神上創作者的任意决定，卽或者他把这种复制可能性为自 
己保留下来，或者把它作为一种价値出讓了，或者認为它沒有 
什么价値，于是把它和单一物一起放弃了。但是說起来，.这种 
可能性具有一个特点，它成为該物的一个方面，根据这一方面 
該物不但可被占有,而且构成一种(参閱后面第170节以 
下)。它之所以是一种財产就在于的外部使用的特殊方 
式和 方法） 这种方式和方法跟对物所直接規定的使用是不同 
的，而且是可以分立的（这种財产不是象 foetura 〔家畜繁殖〕 
那样的 aooessio naturalis 〔自然添附〕）。由于这种差別屬于 

性質上是可以分割的領域，卽屬于外部的使用，所以把使用权 
—部分出讓了，一部分保留起来,幷不是保留着缺乏使用要素 
的支 配权。 

促进科学和艺术的純粹消极的然而是首要的方法，在于 
保証从事此业的人 免遭率 f , 幷对他們的所有权加以保护，这 
与促进工商业最首要和要的方法在于保証其免在途中遭 
到搶劫，正复相同。此外，精神产品旨在使人得到理解，幷使 
他們的表象、記忆、思維等等掌握它而化为己有。然后他們把 
所 f 亭巧东西(其实学习幷不专指用記忆的方法.背誦詞句;他 
人 ii 、 ‘只能通过思維来理解，而这种重复思虑也就是学习） 
也加以表达，而同样变成一种可轉讓的物品；这种表达总是 
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很 容易具 有某种独特的的，其結果他們就把由此产生的 
財产看做屬于自己所有/士主張自己有权照样生产。一般說 
来，科学傳播，尤其是一定知識的傳授，都是以般旣經 
发表的和从外方采来的已証实的思想为其使命 Ai ： 务，此在 
各种实証科学、敎会敎义、法学理論等尤其如此::，以傳授知識 
和傳播与普及科学为目的所写成的著作亦同。現在，复述所 
采取的 ff ， 应达到何种程度，才使現存科学知識的宝庫，持 
別是他 ylG 思想一而該他人还依然在其精神产品中保持外 
在所有权的——变成复述者的特种精神上財产，从而使他有 
农利把它們变成他的外在所有权？又达到何种程度还不能使 
他有这种 扠利? 著作品的复述到何种程度成为一种 ff ? 对于 
这些問題不大好作出精确規定，因而在法的原則上法律中 

沒有規定下来。所以剽窃只能是一个面子問題，幷依靠面子 

• • 

来制止它：> 

因此之故，禁止, f 的法律只是在一定范圍內，而且在极 
其有跟的范圍內，达法律上保护著作者及发行者所有扠 
的目的。故意在形式上作某些变更，或者对在他人作品中的 
广泛科学知識以及淵博理論想出一些不痛不痒的小小修改， 
这是輕而易举的事；至于把理解了的东西照原作者的詞句一 
字不改地来叙述，那是不可能的；于是自然而然地离开了需 
要作这种复述的特殊目的而产生出花样繁多的无穷变更，这 
些变更对他入所有物打上了多少表面上是 f 宇空的印 
記。例如千百种的槪要、文选、汇編等等，以及何書、 
劝导宗敎信仰的册子等等所表明的，就是这样；又如在評論 
杂志、詩集年刊、百科全書等等中的每一种新思想都可以立刻 
在相同的或变更了的标題下加以复述，幷且主張它是某种独 
特的东西。这样就很容易使著作者和独創企业家对自己作品 
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或巧思获得利潤的期望变成泡影,或者彼此都减少收入，或者 
大家破产垮台。 * 

但是，关于亭 f 对制止剽窃序令人詩异的是， 
我們不再听到等語，能* 因*^ 面子已发生了消除 
剽窃的作用，可因为 kf 窃已不再是不体面的事，因而对它的 
反感也消失了；再不然，可能因声人們把渺小的新奇想法和外 
在形式的变更高估为独創和出自心裁的产物，竟完全沒有想 
到这是一种剽窃。 

第70节 

外界活动的阜 ff 的总和，卽 丰會 ，不是同人格相对的外在 
的东西，因为人格•就•是•毕人格自身，它是 ffW 。 放弃或牺牲生 
命不是亭个人格的定在 •，士 正相反。 所以一 •般•說_来，我沒有任何尽 
¥ 可以 ^去生命，享有这种权利的只有偷理理念 ，因 为这种理念^ 
地呑沒淳个亭单一人格，而且是对人格的孚苳权力。正象 
生命本身•死是生的亭 f 否定;因此，死必須来自外界 ••或 
出于自 然原函 ，•或•为理念服务，•卽•死于他人之手。 

补充（夸考）不言而喩，单个人是次要的，他必須献身于 
偷理整体。>/以当国家要求个人献出生命的时候，他就得献 
出生命。但是人是否可以自杀呢？人們最初可能把自杀看做 
一种勇敢行为，但这是裁縫师傅和侍女的卑賤勇气。其次，它 
又可能被看做一种不幸，因为由于心碎意灰，遂致自寻短見。 
但是主要問題在于，我是否有自杀的权利。答案将是：我作为 
这一个人不是我生命的主人，因为包罗万象的活动总和，卽生 
.命，幷不是与人格——本身就是这一直接人格——相对的外 
在的东西。因此，說人有支配其生命的权利，那是矛盾的，因为 
这等于說人有凌駕于其自身之上的扠利了。所以人不具有这 
种权利，因为不是凌駕于自身之上的，他不能对自己作出判断。 


R 3us67 st0uI2l3l4 [5 6789* 0 l 
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海格立斯自焚其身，布魯陀斯以劍自刎，这种都是对他人格的 
英勇行为。但是如果单就自杀权而論，那末就对这批英雄来 
說也不得不加以否認。 

从所有权向契約的辻渡 # 

第71节 

作为特定存在的定在，实質上是为他物的存在（第48节附 
釋），从財产是作为外在物的定在这方面看，財产对于其他外在物 
以及在它們相互眹系的范圍內来說，是必然性和偶然性。但是，財 
产作为亭考的定在，作为他物而存在的东西，只是令了他人的意志 
而存在 J S 种意志对意志的关系就是自由賴以获4承苧的特殊的 

和眞正的基础。这是一种中介，有了它，我不仅可以 ii 实物和我 
的主覌意志占有財产，而且同样可以通过他人的意志，也就是在共 
同意志的范圍內古有財产。这种中介构成的領域。 

附釋 人們締結契約关系,进行贈*与\交換、交易等等，系 
出于理性的必然，正与人們占有財产相同（参閱第45节附 
釋)。就人的意志說，导致人去締結契約的是一般需要、表示好 
感、有利可图等等,但是导致人去締結契約的毕竟是自在的理 
性，卽自由人格的实在(卽仅仅在意志中現存的〕定在的理念。 
契約以当事人双方;为人和所有人为前提。契約是一种客 

覌精神的关系，所已含有幷暇定着承認这一环节。（参閱 
第35节和第57节两节的附釋)。 

补充 ( ，今寧巧葶呼亨考^ 參宇） 在契約中，我通过共 

同意志而拥^^所^^权^ •这•就•是 h ' k 性的利益在于主覌意志 
成为普遍意志，幷把自 a 提高到这种現实化 3 所以主覌 

意志的規定还留存于契約中，而且留存于与他人意士 &共同 
性中。至于普遍意志在这里还只是以共同性的形式和形态出 
現的。 
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第72节 

通过寧斧所成立的所有权，它的定在或#辛準亭了亨亨已不 
再是单純而包含着意志（从而是他人的•意 云士。 • 契約 
是一个过程，在这个过程中表現出幷解决了 一个矛盾，卽直到我在 
与他人合意的条件下为所有人时，我; | 而且續 f 是排除他人 
意志的独立的所有人。 


第73节 

我不但轉讓作为外在物的所有权（第65节)，而且在 

槪念上我名、舍 A 它作为所有权来轉讓，以便学•印意志作为字字印 
东西对我客現的。但在这种情况下，作 Aa 被轉讓了 

意志同时是 ，冬印 意志。所 .以这 种情况——在其中这种槪念上的 
必然性是实就是不同意志的琴了，在这种統一中，双方都 
放弃了它們的差別和独特性。但是双志的这种同一又（在这 

一阶段上)包含着这种 情况： 一方的意志疗予与他方的意志辱了， 
而且他自身是幷且始終是特殊意志。 ! 

第74节 

由此可知，契約关系起着中介作用，使在絕对区分中的独立所 
有人达到意志同一。它的含义是： 一 方根据其本身和他方的共同 
意志，終止为所有人，然而他是幷且始終是所有人。它作为中介, 

• 春 • • * # 

使意志一方面放弃一个而是单一的所有权，他方面接受另一个卽 
屬于他人的所有权；这种中介发生在双方意志在同一中联系的情 
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况下，就是說，一方的意志仅在他方的意志在場时作出决定。 


第75节 

契約双方当事人互以 Iff 独立的人相对待，所以契約(甲）从 

年準出发；（乙 M 过契約 mi 到定在的同一意志乎亨学 f 
j •亨，从而它仅仅是夺 - 亭亭，而不是自在自为•地•普•遍•的•意 。志 •; 
(: •丙約的客体是个郧务+4/因为只有这种个別外在物才受当 
事人单純任性的支土®盛轟讓(第65节以下)。 

附釋 这样看来，不可能归屬于契約的槪念下，而 f 
德竟把它归屬于契約的*槪_念下（《法学的形而上学的第一 i 
，第106頁以下③〕，可說竭尽情理歪曲之能事。同样，，亨 
的本性也不在于契約关系中，不論它是一切人与一切人 
約还是一切人与君主或政府的契約。把这种契約的关系以及 
一般私有財产关系摻入到国家关系中，曾在国家法中和現实 
世界造成极大混乱。过去一度把政治扠利和政治义务看做拌 
主張为特殊个人的直接私有权，以对抗君主和国家的权利，現 
在却把君主和国家的扠利看成契約的对象，看成根据于契約, 
幷看成意志的单純吻，而由結合为国家的那些人的任性 
所产生的。以上两无論怎样不同，但有一点是相同的， 
它們都把私有制的各种規定搬到一个在性質上完全不同而更 
高的領域。其詳請閱下文关于渝理和国家®。 

补充(-穿等巧零）近人很欢喜把国家看做一切人与一 
切人的契約—切人与君主訂立契約,而君主又与臣 
民訂立契約。这种見解乃是由于人們仅仅肤淺地想到不同意 
志的統一这一点而来。但在契約中存在着两个同一的意志, 

( D 《道德形而上学》，第一部，第 24 —於节。——拉松氓 
⑨卽本書第三篇，牿別是第 258 节，第 278 节，第 294 节。——譯者 
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它們构成双方当事人，幷且願意繼續成为所有人。所以契約 
是从人的任性出发，在这一出发点上婚姻与契約相同。但就 
国家而論，情形却完全不同，因为人生来就已是国家的公民, 
任何人不得任意脫离国家。生活于国家中，乃为人的理性所 
規定，縱使国家尙未存在，然而建立国家的理性要求却巳存 
在。入境或出国都要得到国家許可,而不系于个人的任性，所 
以国家决非建立在契約之上，因为契約是以任性为前提的。如 
桌說 国家是本于一切人的任性而建立起来的，那是錯誤的。 
毋宁說，生存于国家中，对每个人說来是絕对必要的。現代国 
家的一大进步就在于所有公民都具有同一个目的，卽始終以 
国家为絕对目的，而不得象中世紀那样就国家問題訂立私入 
条款。 


第76节 

共同意志借以成立的双方同意，把讓与某物的否定环节和接 
受某物的肯定环节分配于双方当事人之間，这时，契約是 
例如 f 夸琴 雙。但若当事人的意志都构成这两个中•介•环•节 
的整因*而*在契約中成为而 - 且*始*終成为所有人,这时，契約可叫 

做辛¥@，例如 

契約中有两个同意和两个物，卽我 
旣欲取得所^^权^!欲 放弃所有权。实在的契約指当事人每一 
方都做全了，旣放弃所有权又取得所有权，在放弃中依然成为 
所有人。形式的契約則指仅仅当事人一方取得或放弃所有 
权。 


第77节 

因为实在的契約中，当事人每一方所保持的是他用以訂立契 
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'約而同时予以放弃的所有权，所以，那个永恒-了@东西， 
作为在契約中 • 所有权，与外在物是有区 A A ,外在物 

因交換而其所备又^更了。上述永恒同一的东西 就是咚 等。契約 
的对象尽管在性質上和外形上千差万別，在价値上却此準 f 
的。价値是物的等寧穿 ( 第 63 节 x … 

附釋法律規定显然不利 (laesio enormis ) 是本于契約 

所承担的义务的一种撤銷原因，这种規定导源于契約的槪念， 
特別导_于当事人由于放弃其所有权而——說得 
更精确些,❾今在量上等价的所有人一 m 但是，如 
果就 f 財物〔第 ⑼节） 訂立讓与契約或任何約定， 

那末 i 未扁未 iL 是显然的（其不利超过价値了宁 以上 者視为 
显然的:> 而已，而且是军喂 • • 

再者，約定与契約^^同\首先在內容上，約定只意味着整 
个契約中的某一个別部分或环节;其次,它是契約固定下来的 

钃 

—种，詳見下文①。从內容方面說，約定只包含着契約的 
形式定，卽一方同意給付某物而他方同意接受某物。因 
此之故，約定可以列入所謂契約。契約之区分为单务契 
約和双务契約以及罗馬法中 - +契約的其他分类， 一 方面是 
从个別的而且往往是外表的方面如契約成立的方式和方法来, 
考虑，而作出肤淺的排列，另一方面(別的不說)，把有关契約 
本身性質的各种規定，跟有关司法(訴訟)和依实定法所生 
的法律上效果的各种規定，而且往往是根源于外部情况而違 
反法的槪念的各种規定，混为一談。 


第78节 


所有权和占有的差別，也就是实体方商和外表方面(第45节) 


①参閱本書第217节。一譯者 
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的差別，在契約的領域中变成了共同意志和意志的实現或 
和的差別。已吿成立的合意本身是一种被表象的东西 ， ik 
点上它与給付不同，从而它必須按照表象的特殊字宇方式(《哲学 
全書》第379节®以下)，卽用給与合意以特*^定在,或者表 
达为 巧宇， 已往虽采用, f 和其 m ‘征性行为的形式，或者尤其采 
用語作明确表示,語言是对表象說来最貴重的要素。 

附釋按照这一規定，約定誠然是一种形式，它使契約中 

序”*字 p 最初只是 在考亨 中的內容获得定在，但是对內容具 
士 ii A 是一种形式， W 不意味着內容，因而是某种主現的东 
西，期望和希求这个或那个,反之，內容是对于这种主覌的东 
西所 作出的 决定。 

补充我們在 所有权 的学說中已經見到了 
所有权和占 kkk 的东西和外在的东西之間 的-別 ，同 
样，在契約中我們見到作为合意的共同意志和作为_付的特 
殊意志之間的差別。由于契約是意志和意志間的相互关系, 
所以契 約的本性就在于共同意志和特殊意志都获得表达。在 
文明民族，用符号来表示的合意跟給付是分別存在的，但在未 
开化民族,两者往往合而为一。例如在錫兰的淼林中，有一种 
經营商业的民族，他們把所有物放在一处，靜候別人来把他的 
所有物在对面放下进行交換。这里哑吧式的意思袠示与給付 
幷无不同。 

第79节 

約定包含着意志这一方面，从而包含着契約中法的準印 
东西。同这种实体性的东西比較起来，在契約未履行前依旧 


@第3版，第458节以下。 


拉松版 
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的那种占有本身只是某种外在的东西,它的規定完全依賴于意志。 
通过約定，我放弃了所有权和在所有权中的我的特殊任性，所有权 
就馬上屬于他人的了。所以通过这种約定，我就在法上直接負有 
的义务。 

* * 附釋单純諾言和契約的区別在于，前者所表明的我欲 
贈与某物，从事某事或給付某物 都是字 竿名¥，所以仍然是我 
的意志的羊-譽竿，从而我还可以把 Sis 。* 反之，契約中的 
約定条款我的意志决定的字 f ,意思是說由于約定， 

我讓与了我的东西，如今它已不再为* 我* 所有，而且我已承認其 

• • 

为他人所有。罗馬法中 paotum 〔无形約束〕和 contractus 

〔契約〕的区分是一种錯誤的分类。 

' f f 度主張:只有在他方开始实行給付的时候，我才 

厅辱血备‘守契約的冬 f ， 因为在他方尙未着手給付以前，我 
未确定他方是否 f 拳春履行，所以在未給付以前，債务只具 
有寧 f 性質，而不具•有•法•律性質①。但是，約定的表示不是平 
常二^的表示，而是包含着已經成立于当事人之間的步¥亭 
串，它消除了当事人的恣意妄为和任性变更，所以問題未 
4方是否曾經有过或已經有了別种想法的可能性，而在 
于他方是 $4* 那样做的权利。卽使他方开始履行，我依然可 
以任意毁約的。又費希特的覌点是毫无价値的，因为它把契 
約中法的东西建立在恶的无限卽无限过程上，建立在时間1物 
質、行为等等的无限可分性上。在身体的姿势或明确表 
示的語言中所达到的亨年，已經壶4是作为理智的意志的定 
在，給付只是由此所生不由自主的必然結果而已。 

1 此外，在实定法中尙有所謂实踐契約，其与所謂諾成契約 

■參 _• #_ •魯 

① 《論糾正公众对法国革命的判断》，載《費希特全集》，第 6 卷，第 111 頁以 
下。 —— 拉松版 




第二萆契約 87 ■ 

的区別，除了合意，还須要实物的交付 （ res 〔物 :]， traditio x*ei 

C 物的交付〕），其契約始为完全有效；但这与間題实質无关 。一 
方面实踐契約指一些特殊場合，卽相对人对我所实行了这种 
交付，才使我处于給付的地位，我所应为給付的債务只是与我 
所取到手的物相关，如消費貸借、質押契約、寄托等是(在其他 
契約也可能有这种情形)。但这幷不是有关約定和給付的关 
系的性質的問題，而是有关給付的方式和方法的問題。另一方 
面实踐契約还有一种場合，卽当事人可以任意在契約中約定, 
一 方应为給付的債务不就訂在契約本身中，而以債务的发生 
仅仅系于他方的給付。 


第 80 节 

契約的以及本于这种分类而对各种契約的理智上处理， 
不应从外部 liA 、 而应从存在于契約本身本性中的差別引伸出来。 
这些差別就是形式的契約与实在的契約，然后是所有权与占有和 

使用，价値与特种物等等的区分。于是可得出宇了咛兮窣(这里所 
作的区分大体上是跟康德的区分相一致的,《法|学的形而上学的第 
一要义》，第120頁以下。放弃实踐契約和諾成契約，有名契約和 
无名契約等通常习用的契約分类，而采用合理的分类，这是好久以 
来所期待着的)。， 

(一)-专契約，又 分为： 

(1) 4的贈与，卽眞正的所謂喂亨。 

C 2) 物的 f f ，卽以物的夺 i 物的® 宇 f 学和 f 贈 

与于又，•这里貸与人 Y ‘是物的 if 士又•〔无 ai 的 

* • • 

mutuum 〔消費貸借〕和 oommodatum 〔使用 貸借 〕） 0 

这里的物或者 是續呼 咚，或者虽然是特种物，但仍可被 
視为普遍的、或算作普遍的东西本身(例如貨币）。 
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(3) —般 ff 的-专，例如，財产的单純保管 （depositmn 
(:寄托•〕)•。附种条件的贈与，卽在贈与人年1^1* 
——此时贈与人已根本不再是所有人了 —— 他条士 A 
为所有人，那是初不屬于契約的槪念，而且以市 
-民社会和立法为士毳的①^ 

(二)轉辨： 

(1) L ; 又 分为: 

(甲 # )‘本身的互易,卽一个物与其他特种物的互易。 
(乙) 琴寧 ( emti 。， venditio ), 卽精呼 物与被規定为普遍的 
物 ira 的互屬，后者卽作甘 f ， 而不具有在 
使用上的其他特种規定 

(2) fEM ( looatio , conductio )， 卽收 取学参 而把財产讓給 

他 Af 胃 f ，又分为 两种： • • 

(甲租賃、卽本来的租賃。 

( 乙 } 舍•畛的租賃，-这場合，出租人依然是这种物卽 f 
等的所有人-例如，孛寧增尊 (mutuum 1：消費貸 

借〕，甚或 commodatum 〔使用借貸〕而附有租金的亦 

屬之。物的进一步的經驗性状，例如它是楼房、家倶、 
房屋等等，或它是 res fungibilis 〔代替物〕或 res non 

fungibilis [:非代替物〕，也带来——象贈与(2〕的借貨 

那样——其他特殊的、但幷不重要的規定)。 

(3) ® ffi ^/ fiJC looatio operae ), 卽按限定时間或其他限制 

讓产操作或服务作业，——以可讓与的为限(参 

鲁# •* •籲 •_ 

閱第67节 ) Q 

与此相类似的有委托和其他契約，其給付是以品性,信 

脅 • 


^参閱本誉第179节以下。 一 譯者 
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任或高等才能为根据的，而其所給付的也外在的 
貨币价値来衡量的（所以其报酬不叫做工 i / ^叫做謝 

争# » • « 

冬〕。 

(三)^設定担保来补足契約 Oautio )。 

# • • » 

我訂立契約而把物的使用轉讓他人时，我虽然不占有 
該物，但仍为該物的所有人(例如在租賃的情形)。其次, 
在互易契約、买卖契約、甚至贈与契約的情形下，我虽尙 
未占有，但已成为所有人;其佘一般不采用-亨:方式 
所为的給付，都会有这种分离情况。至于担点瘀蠱淦的情 


况是: 在一种情形我依然处于、在另一种淸形我被置于对 
ff 的現实夺實中，作为价値它依然是、或已經成为我的 
戶>4*物，但在任何一种情形，我对所放弃的或将成为我的 
特种物，幷不取得占有。担保設定在特种物上，这个特# 


物只是在我放弃而由他人占有的所有物价値范圍內，或 
是在应归屬于我的所有物价値的范圍內，才为我所有。至 
于該物的特种性状以及多余价値仍为担保人所有。所以 
設定担保其本身不是契約，而只是一种約定 C 第77节）， 
卽在占有財产方商补足契約的一个环节。亨和 
保証都是担保的特殊形式。 . 

參 争 


辛卜充(設定担保）在契約中，通过合意(約定)而物为我 

秦 ••鲁 


所有(虽然尙未为我占有)，与通过給付而我取得占有 ，.这 两件 
事是有区別的。現在我旣然是該物的道地所有人，設定担保 
的目的 就在于使我想同时占有該項財产的价値，因而在合意 


中已經含有保証給付的意思。人的保証是設定担保权的特殊 


种类，卽由某人以其諾言和信用来保証我的給付，这里是以人 
作保，至于設定物上担保則仅仅以物作保。 


00 
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第81节 

在直接的人之間的相互关系中，他們的意志一般說来虽然是 
i 而且在契約中又被他們設定为夺，意志，但仍然是 

舍字意志。 i 为他們都是亭学印人，所以其，字意志是否与穿夸 
命斋在的意志(唯有通过“意•志才获得实存‘符合，乃是4焱 
A 事。特殊意志旣然|今±势与普遍意志 f 厚，所以它表現为任意 
而偶然的見解和希求，•而•与法芋 f 背道而馳，——这就是予孕。 

附釋向不法过渡系 于邏輯上較高的必然性/ &据这 
个必然性，槪念的各个环节——在这里是法或作为 f 

的意志，以及在辛 f 中的法 c 这个实#意志的學春 
4) —被設定为•〒哼哼东西，而这是屬于槪念的 
_字举。但是意志•的•这•种•特•殊:性，单独說来是任性和偶然•性•， 
士 i 約中我只把它作为对个巧事物的任性，而沒有作为意志 
本身的任性和偶然性予以 Si 。 

补充 (等斧 f 于宇）在契約中我們看到了两个意志的关 
系，它們成共 意但是这种同一的意志只是相对的普 
遍意志，被設定的普遍意志，从而仍然是与特殊意志相对立 
的契約中的合意固然产生請求給付的杈利，然而給付又依存 
于特殊意志，而特殊意志本身可能違反自在地存在的法而行 
动的。所以这里就出現了早已存在于意志本身中的否定，而这 
种否定就是 不字。 一般說来,过程就是淸除意志的直接性，幷 
从意志的共中喚起了作为对抗它的东西而出瑣的特殊 
性。由于締約者在契約中尙保持着他們的持殊意志，所以契約 
仍未脫离任性的阶段，而难免陷于不法。. 





第三章不法 

第 82 节 

宇夸巧法在契約中作为麥辱:亨巧宇辱而出現，它的內在普遍 
性則； Si 事人双方的任性扁轟‘:东西而出現。 

法和它本質的定在卽持殊意志直接地卽偶‘相互一致 g 了學 
宇，在 f ；宇中变成了 1|夸①，也就是說，变成了自在的法和使4^：^ 

的那种特殊 kk 相对立的局面。但是这一暇象的眞理乃 
法通过对自己否定的否定而又返回于自身;通过自我否 

定返回于自身这一过程，法把自己規定为學辛巧和 f 譽印东西，至 
于最初法仅仅是 f 辛攀存在的和某种亭寧 u ’ 

补充 c 宇•夸•舉) 、自 在的法 liiiAi 志，作为本質上 
被特殊意志>4^定*的东西，是与某种非本質的东西相关的。 
这就是本質对它的現象的关系。縱然現象符合本質，但是从 
另一方面看，它幷不符合本質，因为現象是偶然性的阶段，是 
与非本質的东西相关的本質。不过在不法中現象进而成为假 
象。假象是不符合本質的定在，是本質的空虛的分离和設定， 
从而两者間的差別是一种截然的不同。所以睱象是虛妄的东 
西，在要求自为地存在时，便消失了。在假象消失的过程中本 
質作为本質，卽作为睱象的力而显示出来。本質把否定它的 
东西又否定了，因而成了坚固的东西。不法就是这样一种假 
象，通过它的消失，法乃获得某种巩固而有效的东西的規定。 
我們所称为本質的东西就是自在的法，違反它的特殊意志是 


①参閱《哲学全書 》 ，第 131 节。——譯者 
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作为不眞的东西而被揚莽的^先前法不过具有直接的存在, 
如今經过自.我否定而返回到自身，幷成为學辛印，因为現实就 
是要发生实效的东西，幷在它的他在中保4的，反之亭寧 
的东西还是容易遭受否定的。 ‘‘ 

第 S 3 节 

法作为雙字印东西，从 ffi ! 与其夸夸唯存在的普遍性和簡单性 
相对比，是繁多的东西，而取得辱警蠱时，它或者是 f 辛-或 

直接的假象，卽； 苹葶 竽枣學 ㊆ 予竽，或者枣丰呼螽 ； if 
宇，卽岑:，或 主 葆华^+，卽竽 • 
、•卜充 c 予年^呼考） iiii , 不 k •就是把自己設定为 

独立的东西*的_那^^^假象。当假象只是潜 在的而 非自覚 
^的，卽在我以不法为法时，这就是无犯意的不法。这时对法說 
来是假象，而对我說来却不是睱象。第二种的不法是詐欺。 
这时它对法自身說来不是什么暇象，实际情形是我对他人造 
成了假象。由于我进行詐欺，对我說来法是一种假象。在前 
—种情形，对法說来，不法是一种假象。在后一种情形，对我 
本身卽对不法說来，法仅仅是一种寂象。最后，第三种的不法 
是犯罪。这无論自在地或对我說来都是不法，因为这时我意 
图不法，而且也不应用法的假象。我无意使犯罪行为所指向 
的他方把自在自为地存在的不法看成法。詐欺和犯罪的区別 
在于，前者在其行为的形式中还承認有法，而在犯罪則連这一 
点也沒有。 
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一 无犯意 的不法 

第84市 


占有(第五十四节）和契約在它們自身和它們的特殊种类上, 
—般說来首先是我的意志种种不同的表示和結果；因为意志自在 
地是普遍物，所以只要他人承認，就可成为 ff 。 但是权原是相互 
外在和多种多样的，因之就同一物权原可能于各个不同的人，每 

个人会根据其特殊权原而認該物为其所有。由此就产生了权利冲 

• * « 

突。 

参 


第85节 


學-蒂呼年辱而要求某物所产生的这种权利冲突，构成寧亨 

在这里包含着法为普遍物和决定性 G 0 
‘，• ^ A 物应屬于对它有权利的‘冬人。这种爭訟只是关于物应 

卷一方 或他方所有，一是一 种乎等 f 竽卷辱 f ， 在“我的东西”这 

二謂語中，只是特殊的东西被否 iji 。 •…* 


第跗节 


当事人对法的承認是跋他們之間相互对立的特殊利益和覌点 


有联系的。同这种睱象相对抗，同时就在这种 
宁(前节)出 ir 的法，作为被表象着和要求的东西。 ’ mi “ 

4的法最初不过作为应然而出現，因为这里所存在的意志尙未从 

• » 


利益的直接性解放出来，以至于作为特殊意志它尙未以普遍意志 
为其 目的; 而且在这里意志尙未;^規定为得到被承認的現实，似乎 
对着它当事人就得放弃其特殊的覌点和利益的。 


①参閱 《哲 学全會》，第:173节补充。——譯者’ 
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扑充 ( 疼巧考琴）自在地存在的法具有一定的根据，而 
. 我之以不法*为 : 法^/是用某种根据来进行辯护的。有限的和特 
殊的东西的本性就在于为偶然性留佘地。在这里我們旣然处 
于有限的东西的阶段，冲突的发生是势所必然的。这第一种 
的不法只不过否定了特殊意志，对普遍的法还是尊重的，所以 
一 般說来它是最輕微的不法。当我說蔷薇花不是紅的，我毕 
竟还承認它是有顏色的。这时我幷不否定类，而只否定紅这 
种特殊顔色。同样，在这里法是被承認的，每个人都希求法的 
东西，都盼望得到法的东西。他的不法只在于他以他所意願 
的为法。 


二詐欺 

第87节 

f 宇@法在踉作为特殊的和定在的东西的法有区別的时候， 

是被規$为举 學乎巧 幷且是本質的东西;但是在这种情况下，它同 
时仅 仅是被 iiAi 西，而且从这方面說它是某种純粹主現的东 
西，从而不是本質的而仅仅是假象的东西。所以当普遍物被特殊 
意志贬低为单純假象的东西，首先在契約中被贬低为意志的单純 
外在共同性的时候，就发生了 

扑充 (f ¥) 在不法这第二个阶段上，特殊意志虽被 
重視，而普的法却沒有被尊重。在詐欺中特殊意志幷未受 
到損害，因为被詐欺者还以为对他所做的是合法的。这样，所 
要求的法遂被設定为主湞和单純假象的东西，这就构成詐欺。 


第88节 

我为了物的特殊性状的緣故通过契約而取得該物的所有权; 
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同时我的取得又是根据該物的內部普遍性，这种普遍性一方面是 
关于它的 ff， 另一方面是由于該物原系他人吁弯。在这方面，他 
方的任性^能給我虛伪的暇象，因此，該契約作*为双方自由合意而 
就淳个物按其 Iff 单一性进行交換說来，固然十分正当，但在其中 
欠4 ‘ 在地存 ftA 普遍物这一方面。 C 这就是肯定表达或同义反 
复的无限判断，参閱《哲学全書》，第121节)。① 


第89节 

为了反对把物仅仅 f 孕卒个物来接受，反对单純臆測的意志 
和任性的意志，客覌或普¥的¥西应認为可以作为呀 f 来認識，幷 
应看 做法; 此外，違法的主覌任性也应予廢弃;以上在这里首 
先都不过是一种要求。 - 

. 补充〔巧岑：守$零 ） 对无犯意的民事上不法，不規定任 

何刑罰，因无違法的意志存在。反之，对詐欺就得 
处以刑罰，因为这里的問題是法遭到了破坏 o 


三强制和犯罪 

第90节 

我的意志由于取得所有权而体現于$字學中，这就意味着我 
的意志在物內得到反映，正因为如此，它物內被抓住而遭到 
强制。因而我的意志在物中可能无条件地受到暴力的支配或者被 
强迫作出某种牺牲、某种行为，以作为保持某种占有或肯定存在 
的条件。这就是对它实施 f flj。 

辛 卜 充(犯罪）眞正&不法是犯罪，在犯罪中不論是法本 

• • 


①第3版，第173节。——拉松版 
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身或我所認为的法都沒有被尊重，法的主覌方面和客覌方面 
都遭到了破坏。 


第91节 

誠然，作为生物，人是可以麥寧¥巧，卽他的身体和他的外在 
方面都可被置于他人暴力之下；但是他的自由意志是絕对不可能 

麥寧®哈(第 5 节：>，除非专#其所受拘束的紗或不从 

外在性的表象 f 4士秦 ( •第* 7 节)。只有_舍_哼意 

志才能被强制成为某种 i ®。 … 


第92节 

. 由于意志只有达到定在的时候才是理念，才是現实地自由的， 
又由于意志体現于其中的定在是自由的存在，所以暴力或强制在 
它的槪念中就自己直接破坏了自己，因为作为意志的表示，它揚弃 
了意志的表示或定在。所以抽象地說，暴力或强制是乎宇咬。 


第93节 

琴 f 强制在它的槪念中自己破坏自己这一点，在寧 粞枣竽|11 
$ 寧寺‘ 获得其实在的表現。所以强制不仅是附条件‘合 : 法的， 
而且是必然的，它是作为揚弃第一种强制的种强制。 

咐釋由于不为約定給付而違反契或者由于作为或 

不作为而違反对家庭和国家的法定义务，都是第一种强制或 
至少是暴力，因为我未履行对他人应尽的义务或夺取屬于他 

人的財产。 

敎育上的强制或对野蛮人和未开化人所施的强制，初看 
好象是第一种强制而不是随着先前的第一种强制而来的强 
制。但是，純粹自然的意志本身是对抗自在地存在的自由的 
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理念的一种暴力，为了保护这种自由的理念，就必須反对这种 
未开化的意志，幷克制它。或者偷理的定在早經設定于家庭或 
国家中，于是上述的自然性是对抗倫理性的定在的一种暴力 
行为，或者是一种赤裸裸的自然状态，是一般暴力撗行的状 
态,为了对抗它，理念創立了 

补充 c 考乎咚? p 在国 iias 不可能有英雄存在，英 
雄只出現在*未>4^状态。英雄的目的是合法的、必然的和政 
治性的，而且他們以实現这种目的为自己的事业。英雄之建 
立国家 ，实施婚姻和农业，当然不是以为自己被承認有这种扠 
利。这些行为还是作为他們的特殊意志而表現出来的。但英 
雄所实施的那种强制，作为理念对抗自然性的更高的权利，乃 
是一种合法的强制，因为采用溫和手段来对抗自然的暴力是 
不会有什么成效的。 

第94节 

抽象法是學孕，因为侵犯它的不法行为就是侵犯我的自由 
在炒宇物中的春春岛暴力；所以抵抗暴力以維护我的自由的定在 
这备 i 本身乃辜 i 外在的行为而出現的，它是揚弃上述第一种暴 
力的暴力。 

附釋 給抽象法或严格意义上的法自始就下这样一个定 
义，說它是可以强制大家遵守的法，就等于从結果来理解法, 
而这种結果 i 經过不法的弯路才出現的。 

丰卜充 (法和道德）这里必須特别注意法的东西和道德的 

筆籲#攀 

东西的区別。在道德的东西中，卽当我在自身中反思时，也有 
着两重性，善是我的目的，我应該按照这个理念来規定自己。 


@參閱102节附釋和第350节。 


譯者 
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善在我的决定中达到定在，我使善在我自身中实現。但是这 
种定在完全是內心的东西，人們对它不能加以任何强制。所 
以国家的法律不可能想要及到人的心意，因为在道德的領域 
中，我是对我本身存在的，在这里暴力是沒有什么意义的。 


第95节 

自由人所实施的作为暴力行为的第一种强制，侵犯了意 
义上的自由的定在，侵犯了作为法的法，这就是租-，也就足 

意义的孕竽印羊喂却呀(参閱我的《邏輯学》，第5 i , 第 " 頁)①， 

因而不从屬于我的意志 ）（ 第奶节）被否定了， 
而且同时，在“我的东西”这一謂語中的普遍的东西和无限的东西 
卽尽也不經过我的意見的中介 (如 在詐欺的情形 ）（ 第 85 
节）， ^ ak 藐視这种中介，而被否定了。这就是$宇的領域 o 

附釋 違反了它便是犯罪这样一种法，*迄*今为止只具有 
以上各节所述的种种形态，从而犯罪也首先在与这些規定相 
关中具有更确定的意义。但是在这些形式中的实体性东西就 
是普遍物，在它进一步的发展和形态中也仍然如此，因而違反 
了它在槪念上也仍然是犯罪。所以下节所考察的規定也与特 
’ .殊的被进一步規定了的內容有关，这种內容見于例如伪誓罪, 
国事罪、伪造貨币和票据罪等等。 


第⑽节 


由于唯有达到 f 定在的意志才会被侵犯，而这种意志在定在 




• 鲁 


中进入了量的范圍和質的規定的領域，从而与此相应地各有不同， 
所以对犯罪的客現方面說来也同样有以下的区別，卽这种定在及 


0 ) «黑格尔全集》，第3卷,1833年版，第90頁。——拉松版 
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其一般規定性，是否在其全部范圍內，从而在与其槪念相等的无限 
性上受到侵犯(例如杀人、强令为奴、宗敎上强制等等)，还是仅仅 
一部分或其質的規定之一，受到侵犯。 

附釋斯多葛派的見解只知有一种德行和一种罪恶，德 
拉科的立法規定对一切犯罪都处以死刑，野蛮的形式的荣誉 
法典把任何侵犯都看做对无限人格的 損害; ——总之它們有 
—个共同点,卽他們都停留在自由意志和人格的抽象思維上， 
而不在其具体而明确的定在中，来理解自由意志和人格，作为 
理念，它必須具有这种定在的。 

和的区別是屬于質的区別,在前一种情形，我是 
作为佘4的; iti , 从而作为亭个丰序的无限性而遭到侵害，而 
且我的人身遭受了暴力的襲*击1* * 

有关犯罪的許多質的規定,例如牟 f 孕步孝幸③，在被进 
一 歩規定了的各种情况中有其根据，也往 Itk 結果的弯 
路而不是从事物的槪念而被理解的，例如，单从其直接性状上 
看来是更其危險的犯罪，从它的范圍和性質上說来也是更其 
严重的侵害。 

犯罪的主覌 ff 性質是与更高級的差別有关，一般說来， 
某一事件和事实达到了何种程度才是一种行为，而牵涉 

m 

到它的主覌性質本身，关于这个問題，容后詳論®。 

补充 ( Pf 印序準 ） 对各个犯罪应該怎样处罰，不能用 
思想来解决法律来規定。但是由于文化的进步，对 
犯罪的看法已比較緩和了，今天刑罰？•巳不象百年 a 前那样 
严峻。犯罪或刑罰幷沒有变化，而是两者的关系发生了变化》 


①参閱本書第218节，第319节附釋。 —— 譯者 
③参閱本書第 113 节 ar 。 ——譯者 
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第97节 

对作为法的法所加的侵害虽然是贯 宇巧外 在的赛 f ，. 但是这 
种实存在本身中是虛无的。其虛无性的—現就在于同样出現于外 
在的实晷士 A 蚣上述侵害的消除。这就44的現实性，亦卽法通 
过对侵害自己的东西的揚弃而自己与自己和解的必然性。 

朴充巧零咚亭冬）犯罪总要引起某种变化，事物便在 
这种变化 <获 实* 但是这种实存是它本身的对立物，因而 
在本身中乃是虛无的。其虛无性在于怍为法的法被揚.弃了， 
但是作为絕对的东西的法是不可能被揚弃的，所以实施犯罪 
其本身是虛无的，而这种虛无性便是犯罪所起作用的本質。 
虛无的东西必然要作为虛无的东西而显現出来，卽显現自己 
是易遭破坏的。犯罪行为不是最初的东西、肯定的东西，刑罰 
是作为否定加于它的，相反地，它是否定的东西，所以刑罰不 
过是否定的否定。現在現实的法就是对那种侵害的揚弃，正 
是通过这一揚弃，法显示出其有效性，幷且証明了自己是一个 
必然的被中介的定在。 


第98节 

仅仅对外在的定在或占有所加的侵害，只是对某种形式的所 
有权或財产所加的或舉 f〆 揚弃造成損害的侵害便是給被害 
人以民事上的滿足如果可以找到这种賠偿的話。 

附釋說到滿!^这^^方面，当損害达于毁坏和根本不能 
回复原状的程度时，損害的性状，卽砂 f , 就必須取代損 
害在質方面的特殊性状。^ ^ _ * 
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第99节 

但是，对存在的意志(不仅指加害人的意志，而且包括 
被害人和一切人的意志)所加的侵害，在存在的意志本身 
中，以及在侵害所产生的单純状态中，都： kiwf 竽亨。这种 
自在地存在的意志 c 法或自在的法律)，就其自$未；4外在实 
存的东西，因而是不可被侵害的。同样，对被害人和其他人的特殊 
意志說来，侵害不过是某种否定的东西 。 f f 唯有作为 f 
等葶串才具有 f 亨$寒 f 。 所以，破坏这二 A 为定在着 
犯又嘉特殊意志，•就是•揚弃犯罪 ( 专即学字零亨爷印了：>,幷恢复法 

的原状。 

附釋刑罰理論是現代实定法学硏究得最失敗的各种論、 
題之一，因为在这一理論中，理智是不够的，問題的本質有賴 
于槪念。如果把犯罪及其揚弃(随后被規定为刑罰)視为仅仅 

是一般禍害，于是单单亨 孕了个 fff 宇，所以要采用 
这二禍害，这种說法当•萊因:《刑法原 
理》，第9节以下)①。关于的这种淺近性格，在有关刑罰 
的各种不同理論中，如預防儆戒說、烕吓說、矯正說等，都 
被假定为首要的 东西; 而刑罰所产生的东西,也同样肤淺地被 
規定为 f 。 但是問題旣不仅仅在于恶，也不在于这个或那个 
善，而肯•定地在于： f 孕和年冬。如果采取了上述肤淺的覌点， 
就会把对字冬的客 k 考察擱置 一边， 然而这正是在考察犯罪 
时首要和性的覌点。这就自然而然地产生下面的 結果： 
道德現点卽犯罪的主覌方面变成了本質的东西，而这种犯罪 
的主覌方面是踉一些庸俗的心理学上覌念相混杂的，認为剌 

0) 克萊因〔1742— 1810) 从1800年起担任柏抹高等法院推事。——拉松版 
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. 激和感性冲动与理性相对比是太强烈了，此外，又是跟一些 
强制和影响人們覌念的心理上因素相混杂的 C 似乎自由沒有 
同样的可能把人們这种覌念貶低为某种单純偶然的东西)。 

a 

关于作为現象的刑罰、刑罰与特种意識的关系,以及刑罰对人 
的表象所产生的結果 C 儆戒、矯正等等)的种种考虑，固然应当 
在适当場合，尤其在考虑到刑罰亨字时，作为本質問題来考 
察，但是所有这些考虑，都假定以是自在自为地年¥的这 
一 点为其基础3在討論这 一 1 問題时，唯 一 有关重要的是:首先 
犯罪应予揚弃，不是因为犯罪制造了一种 ff , 而是因为它侵 
害作为法的法；其次一个問題是犯罪所具^‘^5应予揚弃的是 
怎样一种亭这种实存才是眞实的禍害而应予鏟除的，它究 
霓在哪里/这1点很重要。如果对这里成为問題的各个槪念沒 
有明确的認識，关于刑罰的見解必将依然混淆不淸。 

朴充 ( f 午尽哈刑罰理論①以威吓 
为刑罰的根•据•不•顧威砟； / e 罪，必須对罪犯科 
以刑罰，因为他事先已經知道要受罰的。但是怎样說明威吓 
的合法性呢？威吓的前提是人不是自由的，因而要用禍害这 
种覌念来强制人們。然而法和正义必須在自由和意志中，而 
不是在威吓所指向的不自由中去寻找它們的根据。如果以威 
吓为刑罰的根据，就好象对着狗举起杖来，这不是对人的尊严 
和自 由予以 应有的重視，而羞象狗一样对待他。威吓固然終 
于会激发人們，表明他們的自由以对抗威吓，然而威吓毕竟把 
正义摔在一'旁。心理的强制仅仅跟犯罪在質和量上的差別有 
关，而与犯罪本身的本性无关，所以根据这种学說所制定的法 
典,就缺乏眞正的基础。 

一③保罗•約^•至姆 • 費尔巴哈〔1775 -1833)，是德国古典哲学家、杰出 
的唯物主义者路德維希•費尔巴哈的父亲，从1817年起祖任班堡上訴法院首任院 
长，著有《德国蒈通刑法 》 (1801年 ) 一書 D ——譯者 
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第100节 

加于犯人的浸害不但是正义的，因为这种浸害同时是 
他 f 年增存在的意志,是他的•自•由•的定在，是法，所《是正义 
的;不仅如此,而且它是在犯+自身 t 立定的法，也就是說，在他的 

达到了牢宇卷意志中、在)^的_行为中*字宇的法 1其实，他的行为， 
作为具人的行为，所包含着 Ai : 它是某种普遍物，同时 
通过这种人定下了一条法律，他在他的行为中自为地承認 
它， 因 此他应該从屬 于它, 象从屬于 f 法一样。 

附釋如所周知, iff , 3^^否^国家有处死刑的权利， 
其理由，因为不能推定 ifiii 約中包含着个人同意，听人把 
他处死；毋宁应該推定与此相反的情形。可是，国家根本不 
是一个契約 （見第 75节)，和尽 f 作为单个人的个人的 
生命財产也未必就是国家实的 ii ， 反之，国家是比个人 
更高的东西,它甚至有权对这种生命財产本身提出要求，幷要 
' 求其为国牺牲。其次，犯人中所包含的不仅是犯罪的¥ 
字，卽犯罪 f 穿理性: ia ——这一方面国家应主張 i 
士效，不問 i 又+奋+表示同意,——而且是形式的合理性, 

卽 f 个+印刑罰旣被包含着平冬自己的孕 ，所以 
处 pm / 他是理性的存在。如从犯人吝为中去 

寻求刑罰的槪 iii 尺度,他就得不到这种尊重。如果单单把 
犯人看做应使变成无害的有害动物，或者以儆戒和矯正为刑 
罰的目的，他就更得不到这种尊重。再其次，就正义的实存形 
式来說，它在国家中所具有的形式，卽刑罰，当然不是它的唯 

導 o 


①培卡利亚 （1733—1794) 是意大利的人道主 义刑法 学家，著有 《 犯罪和刑罰》 
a 7 eO —曹，18个月中出了 6版，譯成20#以上的欧洲文字，在欧洲風行一时。—— 
蹕者 
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一 形式，国家也不是正义本身的前提条件。 

补充 ( 年$) f 卞部.要要求，对人处刑必須得到他的同 
意，这是完*全^确 Acfii 犯人早已通过他的行为給与了这 
种同意。不仅犯罪的本性，而且犯人自已的意志都要求自己 

所实施的浸害应予揚弃。尽管这样，培卡利亚想廢除死刑的 
这种努力曾經产生良好的結果。卽便約瑟夫二世和法国人沒 

有能够把死刑完全廢掉，但是人們已經开始探究哪些犯罪应 

处死刑，哪些不应处? E 刑。因此，死刑变得愈来愈少見了；作 

为极刑，它应該如此。 


第101节 

犯罪的揚弃是 ff ， 因为从槪念說，报复是对侵害的侵害，又 
按定在說，犯罪具有質和量上的一定范圍，从而犯罪的否定，作 
为定在，也是同样具有在質和量上的一定范圍。但是这一基于槪 


念的同一性，不是侵害行为特种性状的 — ,而是侵害行为 f 

存在的性状的等同，卽吵嚀的等同。~ # 

附釋 在普通?中某一規定的定义，这里是刑罰的定 

义，应求之于 意識的 心理經驗中的了竽學4,如果这里也采用 
这种方法，就会显得民族和个人对 if 罪^^般感情現在和过 


去都是主張应对犯罪处以刑罰，卽 0 
不能不看到，把一般覌念作为从中取得'它*們各种規定的来源 
的那些科学，怎么会在其他場合接受与这种所謂普遍的意識 


亨枣相矛盾的 命題。 

* * 但是，等同这一規定，給报复的覌念带来一个重大难題; 

• • 


刑罰在質和量的性状方面的規定是合乎正义的这一問題，誠 
然比起事物本身实体性的东西来是发生在后的。卽使为了对 
这后来发生的問題作进一步的規定，我們必須探求規定刑罰 
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的普遍物的一些原理以外的其他原理，但是这个普遍物仍然 
会依它的本来商貌而存在。一般說来，只有槪念本身才必然 
含有对特殊物說来也是基本的原理。但是槪念所給与刑罰的 
这个規定正是上述犯罪和刑罰的必然联系，卽犯罪，作为自 
在地虛无的意志，当然包含着自我否定在其自身中，而这种否 
定就表現为刑罰。正是这一种內在在外界的反映，对 
理智說来显得是 f 辱的。然而犯罪量的性状以及犯罪 
的揚弃是屬于性的領域，在这一領域中当然不可能有 

什么絕对規定（参閱第 49 节)； 辛字，学印孝 f 宁，絕对規 

定不过是一种要求，必須由理智經界限，这 
一点是非常重 要的; 而且这种要求繼續前进，毫无止境，但只 
是永远学孕滿足而已。 

如們不仅忽略有限性的本性，而且完全停留在抽象 

的疗印亨辱準上，那末，当規定刑罰的时候，不仅会遇到不可 
克月 kAi 燊 •(尤其心理学还要援引感性冲动的强度以及与之 

相联系的、或者是恶的意志在比例上的零本孕孕，或者是一般 

意志的自由在比例上的寧个寧寧—— 了呼 } ，而且 
根据这种覌点，很容易指上同态的 1 荒*誕¥經（例如 

以窃还窃，以盜还盜，以眼还眼，以牙还牙，同时我們还可以想 
到行为人是个独眼龙或者全口牙齿都巳脫落等情况)。但是 
槪念与这种荒誕不經根本无关，它应完全归咎于上述那种犯 
罪和刑罰之間呀印的主張。 呼嚀这一 范疇，作为在实 
存中和在神上矗▲未物的3 辛寺 在契約方面(参照 

上述①）以及在为对抗侵害而提¥的¥‘訴訟方面（第95 
节 ®〕， 早已提到了；通过这一規定，我們对物的覌念就从物的 

@ 参閱本 if 第 77 节。——譯者 
⑧誰克斯英譯本拮为第98节。——譯者 
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亭寧性状提高到普遍物。犯罪的基本規定在于行为的隹, 
^4、单純外在的种的性状消失得更为明显，而等同性>/^然 
是唯一的根本規則，以調整: f ： fp 东西，卽罪犯应該受到什么 
刑罰，但幷不規定这种科罰的外在的种的形态。单从这种外 
在的种的形态看来，一方面窃盜和强盜他方面罰金和徒刑等 
等之間存在着显著的不等同，可是从它們的价値卽侵害这种 
它們普遍的性質看来，彼此之間是寻求刑罰和 
犯罪接近于这种价値上的等同，是屬理范 k 內的事，业如 
上述。如果不理解犯罪及其否定之間自在地存在的联系，不 
理解关于以及两者可按价値进行比較的思想，那么就会 
(克萊因法原理》，第9节)在眞正的刑罰中只看到禍害和 
不法行为的任意結合。 

补充 f ) 报复就是具有不同現象和互不 
相同的 外在* 实 - 存*的*两*个 i {定之間的內在联系和同一性。对犯 
罪进行报复时，这一报复具有原来不屬他的、异己的規定的外 
覌。可是如我們已經看到的，刑罰毕霓只是犯罪的显示，这就 
是說，它是必然以前一半为其前提的后一半。报复首先会遭 
到这种非难，卽它 M 得是某种不道德的东西,是复仇,因而它 
可能被看作某种个人的东西。但是实行报复的不是某种个人 
的东西，而是槪念。在圣經中上帝說 •.“ ①。 如果我 
們从报 I ;这个詞中得出主覌意志的特殊好种覌念，那就 
不能不 士出， 报复只是指犯罪所采取的形态回头来反对它自 
己。欧美尼德斯⑤們睡着，但是犯罪'把她們喚醒了，所以犯罪 
行为是自食其果。現在，报复虽然不能講究种的等同,但在杀 
人的場合則不同,必然要处死刑，其理由是，因为生命是人的 


③《新約全書罗馬書，第12章，第19节。—— 譯者 
③希腊神話中司复仇的女神。一譯者 
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定在的整个范圍，所以刑罰不能仅仅存在于一种价値中_ 


生命是无价之宝 


而只能在于剝夺杀人者的生命。 


第102节 

在法的直接性这一領域中，犯罪的揚弃首先是由于复仇 
就是报复，所以从’夸上說它是正义的，但是从 f 亨•上 k 葛仇是丰 
亨意志的行为，主 mi 志在每一次侵害中都可体•現•穿印 军喂举 ，淪 

&它是否合乎正义，一般說来，事屬偶然，而且不过 
是一种亭率。复仇由于它是持殊意志的肯^行:所以是了 
WfWffo * A 为这种矛盾，它陷于无限进程，世代相傳以至 i 

ho '' 

附釋在把犯罪不是作为 crimiim pufclica 〔公罪〕而只 
作为 privata 〔私罪〕(例如，犹太和罗馬的窃盜和强盜，英国今 
天还存在着的一些犯罪)予以追訴和处罰的場合，刑罰至少还 
带有一部分复仇的意味，英雄和冒險騎士等等的复仇行为与 
私人复仇不同，它們是屬于建立国家的性 質®。 

补充今 fflf 字窄竿％)在无法官和无法律的社会 
状态中，刑备 jf 彡式，但由于它是主現意志的行 
为,从而与內容不相符合，所以始終是有缺点的。固然法官也 
是人，但是法官的意志是法律的普遍意志，他們不願意把事物 
本性中不存在的东西加入刑罰之內。反之，被害人看不到不 
法所具有的質和量的界限，而只把它看作一般的不法，因之复 
Vl 难免过分，重又导致新的不法。在未开化民族，复仇永不止 
息，例如在阿拉伯人中間，只有采用更强大的暴力或者实行复 
仇已不可能，才能把复仇压制下去。在今天許多立法例中，也 


①参閱本書第93节附释和补充以及第 S 50 节 5 ——譯者 
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还有复仇的殘迹存在，例如侵害事件应否提出于法院,可由个 
人自行决定。 

第103节 

要求解决在这里揚弃不法的方式和方法中所存在的这种矛盾 
(象在其他不法情况下的矛盾一样 ）（ 第86节和第89节），就是要 
求从主覌利益和主覌形态下、以及从威力的偶然性下解放出来的 

正义，这就是說，予辱要求 享巧印 而是把,印年冬。在这里 | 年存 

在着对这样一种 i ‘的要*，•卽 •虽 然是•特 •殊 •的•丰^意志，可44 希 
求着普遍物本身。但是这种¥寧的槪念不仅仅被要求的东西， 
而且是在槪念的运动本身中出来的。 

从法向道德 的过渡 

第104节 

犯罪和复仇的正义揭示着意志发展的这一发展形态呈 

現为 f 辛印考零意志和跟它对立的 f 冷呼夸个意志之間的 
区分，•其示着二的揚弃而返 

回于自身，从而本身成•为•和^辛卷意志。这样，法在砂爭亨 

单个意志面前•，•就•通过 •它 •的•必然性而成为幷被 
kkko S —形态同时也是意志的內在槪念規定的进展过程。意 
它的槪念，在它本身中的現实化是一种过程，它把它自己最 . 
初存在的幷在抽象法中具有形态的那种自在的存在和直接性的形 
式加以揚弃(第21节〕，从而首先在舉存在的普遍意志和自为 
地存在的单个意志的对立中設定自&后再通过这一对立的揚 
弃，卽通过否定的否定,，把自己作为在字字中的意志規定起来， 
以致它不仅是自在地自由的而且是自为 A ^由的意志，这就是說， 

它把自己規定为自我相关的否定性。在抽象法中，意志的人格单 

• • 
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单作为人格而存在，如今意志已把人格作为它的 $ 宇。这种 
f 无限的自由的主覌性构成了寧彳夢 f 士的原則。 • ^ … 

* 附釋我們不妨回头自由的槪念的发展所通过 
的各个环节，意志从其最初的抽象規定进而形成为它的自我 

相关的規定，从而是丰孕準印春孕學宇，这一規定性在所有权 

中是抽象的“我的东¥以¥处¥—个外事物中的。在契 

• « • « • * • 

約中，“我的东西”是以 Y 亨亭夸冷宁兮而且只是某种辛辱 
巧东西。在不法中，抽志，通过单个意志一 i 
i 身是 f 辱印 一 而其抽象的自在存在或直接性被設定为 f 
琴 f 。 的現点上，意志在法的領域中的抽象規定性4 
im 了，以、致这种偶然性本身，作为 f f f 宁反思的而且专§ 
己同一的东西，就成为无限的在自身中*存在的意志的偶然性， 

« ♦•争 

卽意志的丰學,。 

补充* 槪念存在着，而且槪念的定在 

与槪念相符合‘。在抽象法中，意志的定在是在外 
在的东西中,但在下一阶段，意志的定在是在意志本身卽某种 
內在的东西中。这就是說，意志 y 它自身来說必須是主覌性， 
必須以本身为其自己的对象。 焱种对 自身的关系是 f 字巧， 
但只有通过自己直接性的揚弃才能达到。这样，在犯被 
揚弃了的直接性通过刑罰，卽通过否定的否定，而导向肯定 

— —导向道德。 

» ♦ 
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第105节 

道德的覌点是这样一种意志的覌点，这种意志不仅是$ 
而且是•今(前节)。意志的这种在自身中的反思必4:6 
S 为地二 li ， 相反于意志的自在存在和直接性以及意志 
在这一阶段发展起来的各种規定性，而把人規定为主体。 


第106节 

由于主覌性如今巳成为槪念的規定性而与槪念本身卽自在地 
存在的意志有別，又由于主覌意志同时作为自为地存在的单个人 
而存在(也还带有直接性)，所以主覌性就是槪念的字字。这样, 
就对自由規定了一个更高的 荸警; 現在，理念的辛 if 士®或它的实 
在环节棊意志的丰孕 f 。 只备作为主現意志志中，自由或 

• f 誓存在的意成为現实的。 

# # # PftW 所以，第二个領域卽道德是完全表述自由的槪念 

的实在方面的，这一領域的过程如下:最初仅仅自为地存在的 
意志，卽与 f 存在的或普遍的意志直接地、仅仅 f 年準同 
—的意志，’根¥它和普遍意志的差別——它在这种士深 

■ 

入到自身——而被揚弃了，幷且被設定为与自在地存在的意 
志自为地 _ T 。 所以，这一运动就是对自由今后的基地卽主 
現性进行 iii ， 把这一最初是早 宇巧卽 与槪念有別的主現性 
变成与槪念相等的东西，从而获得眞正的实現。这样 
一来，主覌意志就同时規定自己为客覌的、从而是«正具体 
的。 
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补充在严格意义的 
抽象法中，还^¥生*^么¥我¥原¥或¥的意图的問題。这 
一个关于意志的自我規定和动机以及关于故意的問題，現在 
在道德領域中才被提到日程上来。人都意願別人对他按他的 
自我規定来作出評价，所以不問各种外在的規定怎样，他在这 
种关系中是自由的。人在自身中的这种信念是无法突破的, 
任何暴力都不能左右它，因此道德的意志是他人所不能过問 
的。人的价値应按他的內部行为予以評估，所以道德的現点 
就是自为地存在的自由。 

I - 


第107节 

意志的宇同时是槪念的环节,而主覌性不仅仅是意志 
定在的方面 ，- # ii 意志的特有規定(第104节)。被規定为主現: 
的、自为地自由的意志，最初是作为槪念而存 垚的， 为了成为- 
字，于是使本身达到亨宇。所以，道德的覌点，从它的形态上看4 
i 丰 f 亭串 ㊆ 孕。 按种法 ，寘 志孕 f 某种东西,幷且孕某种东 
西, # 但*^以 # “东西是亭亭 f ㊁ 印牟 而且意志在其中 i 为主覌 
的东西而对自身 存在者 '为限。 

附釋道德覌点发展的同一过程(見前节附釋)，从这一 
方面看来，具有主覌意志的'¥的发展形态，或者是它的定在方 
式的形态。在这个过程中， k 現意志进，一步規定它在它的对 
象中所承認的自己的东西，使之成为它的眞实槪念，成为表达 
它的普遍性的客覌的东西。 

补充 ( 亭串@丰乎学）意志的主覌性这一整个規定是一 
个整体，这*个整体作为主覌性也必須具有客覌性。在主体中 
自由才能得到实現，因为主体是自由的实現的眞实材料。但 
是我們叫做主覌性的这种意志的定在，与自在自为地存在的 
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意志是有区別的。这就是說，意志为了成为自在自为地存在 
的意志，必須把自己从純粹主覌性这另一片面性中解放出来。 
在道德中成为問題的是人的独特利益，而这一独特利益之所 
以具有高度价値，正因为人知道它自身是絕对的东西,幷且是 

4 

自我規定的。未受敎养的人在一切事情中听从暴力和自然因 
素的支配，小孩子不具有道德的意志，而只听其父母摆布，但 
是有敎养的和能內省的人，.希求他本身体現在他所做的一切 
事情中。 


第108节 


所以，作为直接自为的而与自在地存在的意志区分开桌的主 
覌意志 C 第106节附釋）是抽象的、局限的、形式的。但是主覌性 
不汉是形式的，而且作为意志的无限的自我規定，它构成一切意志 
的? 由于这种形式当初在单个意志中这样出現的时候，尙未 
被 ‘ i 为与意志的槪念同一，所以道德的覌 点是学 f 的覌点、字辱 
的現点或 ff 的現点。再由于主現性的自我区分•同 # 时包含着‘袼 
为外部定4土客覌性相对立的規定，所以在这里又出現了亭-的 

覌点(第8节），总之，这是意志的自我区分，它的有限性和的 

* • • • # 

覌点。 

附釋道德的东西幷非自始就被規定为与不道德的东西 
相对立的，正如法幷非規定为直接与不法相对立的，毋宁应該 

V 

說，道德和不道德的一般覌点都是成立在意志主覌性这一基 
础之上的。 

补充 ( f @) 在道德中，自我規定应設想为未能达到任 
何辛存警咚的、純不安和純活动。唯有在偷理中，意志才与意 
志 Atit 士裔一，而且仅仅以意志的槪念为其內容。在道德的 

領域中意志尙与自在地存在的东西相关肤，所以它是自我区 

# # • 
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分的覌点，而这一覌点的发展过程就是主覌意志跟它的槪念 
的同一化。所以原在道德中的应然在倫理的領域中才能达 
到，而且主覌意志与之处于某种关系中的这种他物具有两重 
性， 一 方面它是槪念这种实体性的东西,另一方面它是外部定 
在的东西。卽使人們在主覌意志中被設定了 f , 但这幷不就 
是实行。 • 


第109节 

按照意志的一般規定，这种形式首先包含着主覌性和客覌性 
的对立以及与此相关的活动(第8节)。这种活动的各个环节更精确 
些說是这样的 :牢穿 和早牢準在槪念中是同一的 C 参閱第10 4 节；)， 

作为主覌的东西 W 意志*其»就是这种槪念，把两者区分专_孕 
: p 然后把它們設定为同一。在自我規定的意志中，規定甲 *) 
#先是作为由意志本身在 f 所設定的东西，这就是意志在 . 
它內部的特殊化，自己給予自己的$夸。这是手了个否定，它的形 
式上限度只是一种被學牢巧东西、•主•現的东西^ •作•为在自身中的 
零-尽孕，这种限度是‘«夸存在着的,而意志(乙 ：) 則希求揚 

限，它是把这‘ A 忐現性 轉化为一般客現性、轉化为 

Ifff 辛的辱亨。 （丙〕 在这一对立中的意志跟它自己的簡单亭 
+,¥是*在双*方 # 对立面中始終如一、而且是与这种形式的差別漠 i 

4关的內容,这就是意志的目的。 

• « 


第1]0节 

但是在道德的覌点上，意志知覚到它的自由，它的这种自我同 
—(第105节〕，于是这种內容的同一就具有下列更詳确的独特 
規定。 

(一）該內容作为我的东西，对我是这样規定的：它在主覌和 

參 ••争 
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客覌的同一中，不仅作为我的$辛目的，而且当它已具有外字空 

. 夸學卷时，_己亨-¥等言着“士主覌性。 • • • 

• • • 补充主現或道德的意志的內容含有一个 
特有的規定卽使內容已获得了客現性的形式，它 
仍应包含着我的主覌性，而且我的行为仅以其內部为我所規 
定而是我的故意或我的意图者为限，才算是我的行为。凡是 
我的主覌意志中所不存在的东西，我木承認其表示是我的东 
西，我只望在我的行为中重新看到我的主覌意識。 


第 m 节 

(二）这种內容虽然包含某种特殊物(不論是从哪里来的)，它 
毕竟是在它的規定性中在宁尽意志的內容，从而是自我 

同一的、普遍的意志的內容\ i 种內容其本身含有与自在 

• • 


地存在的普遍意志相符合的規定,或者具 f * 槪念的客覌性的 規定; 

• / •争參 


但是(乙）由于主覌意志是自为地存在的同时仍然是形式的（第108 


节)，因之这一符合不过是一种 -字， 而且它同时含有与槪念不相 
符合的可能性。 * * 


第112节 

(三）由于我在实現我的目的时 f 續 f 我的主覌性（第110 
节)，我就在这些目的客覌化的•揚•弃•在这一主覌性中 f 学巧 
东西以及它之所以成为我个人現性的东西。但是与我 
—起来的外在的主覌性是他人的葶宇（第 73 节〕。現在，意志麥 
f 的基地是丰零学 C 第 ioe 节；)，人的意志是我給与了我的 i 
A 的实存， AA 士对我說来是他物。所以我 的目的 的实現包含着 
这种我的意志和他人意志的同一，其实現与他人意志具有肯定的 
关系。 
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附釋因此，被实現了的目的的包含着三种意义， 
或者毋宁說，在同一物中包含着三个*环 V 1 :(甲）&宇@直接 
的定在（第10 9 节)，（乙）与 fl ： 的符合（第 1 M •节•)，•（丙) 
f 罕主覌性。在这一客現¥中的丰在于，（甲)客現 

的是所以我是作为；在其中保持着自 
身 C 第 li & i ); 至于主覌性的（乙(丙）已經与客覌性的 
(乙）和 〔丙） 两个环节相符合一致。主覌性和客現性这些規 
定，在道德的覌点上，是相互区分的，只是成为而彼此結 
合起来，正是这一点特別构成了这一領域的$ 亭或 穹嘐 
準(第108节)。这一現点的发展就是这些矛 ; iii 釦决 Si 
而其解决在道德的領域內只能是 f ¥印。 

补充 ( 寧寧卷亨孕 f 爷準 ） 在論¥形 # 式法时，、我們已經 

說过①，这內容，因之严格意义的法的行 
为，对他人的意志說，只具有否定規定。反之，在道德的領域 
中，我的意志的規定在对他人意志的关系上是肯定的，就是 
說，自在地存在的意志是作为內在的东西而存在于主覌意志 
所实現的东西中。这里可看到定在的产生或变化，而这种产 
生或变化是与他人意志相关的。道德的槪念是意志对它本身 
的內部关系。然而这里不止有了个意志，反之，客覌化同时包 
含着单个意志的揚弃，因此正由'于'片面性的規定消失了，所以 
建立起两个意志和它們相互間的肯定关系。在法中，当我的 
意志在所有权中給自己以定在时，他人的意志在与我的意志 
相关中願意做些什么，殊屬无足輕重。反之，在道德領域中， 
他人的幸福也被牵渉到而成为問題。这种肯定的关系只有在 
这里才能出現。 


①参閱本書第38节。 一一 譯者 
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第113节 

意志作为主覌的或道德的意志表現于外时，就是行为。行为 
包含着上述各种規定，卽（甲）当其表現于外时我意識到这是我的 
行为；（乙)它与作为应然的槪念有本質上的联系①；（丙)又与他人 
的意志有本質上的联系。 

咐釋道德的意志表現于外时才是在形式法中, 
意志 是在了 呼亭毕，中給与自己以宇年岛， • 所以这种定在本 

身是直接 而* a 其*本身最初与那 尙^跟 主覌意志相对立的、 
也未跟它区分的槪念，沒有日占學巧 j 关系，也与他人的意志沒有 
任何肯定的关系；法的命令,众它的根本規定說来，只不过是 
一种(第38节)。在契約和不法中才开始与他人意志发 
生关系，但是在契約中所成立的今亭是基于任性的；而且在 
契約中跟他人意志的本質关系，作为^的东西說来，还是某种 
消极的东西，卽一方面，我还保留着我的所有权（在价値上)， 
另一方面承認着他人的所有权。反之，犯罪的方面，作为发自 

丰零葶夸的东西以及按它在意志中的实存方式，在这里才初 

們所欲考察的問題。至于訴訟上的行为 （ aotio )， 在 

內容上已为法規所規定，所以不能归責于我，它仅包含——而 
且是外 f 字警——眞正道德上的行为的若干环节。因此，其 
所以麁的道德上的行为与其所以成为法律上的行为, 
其間是有区別的。 


条114节 

道德意志的法包括如下三个 方面: 

①参閱本寄第1沿节。——译者 
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(一） 行为 的呼帛 法或巧 彡亨法 ，卽这种行为在亭寧定在中实施 
时的內容，一般說•来•是 f 券•宇^，从而它是主覌意•志•的孕亭。 

(二） 行为的學就是它的$等內夸， C 甲）它般性 
格，呼考是明而’我对这种一'般:性格 # 的自覚，构成行为的 
f 哮•以•及•行•为之所以被認为我的行为；这就是亭（乙)行为的 
m 9 作为我的特殊目的,作为我的特异主覌定的目的，就是福 

« •暑# » 

m 0 

* (三）这一內容作为印东西而同时被提升为它的 f ¥ 
14,被提升为自在自为地存在,就是意志的絕对目的，•自 •!! 

在反思的領域中，伴随着性的对立，这种主覌普遍性 
si 而是 f ， 时而是亭9。 • • 

• 补充 ( 寧•+今印专个 f 节）任何行为如果要算作道德 

的行为，必 i # 奚—致，因为道德意志的法，只 
对于在意志定在內部作为故意而存在的东西，才予以承認。 
故意仅仅涉及外在的意志应在我的內部也作为內在的东西而 
存在这一形式的原則。相反地，在第二个环节，就要硏究行为 
的意图，卽行为在自我相关中的梅对价値。最后第三个环节， 
不仅仅是行为的相对价値，而且行为的普遍价値，卽 f 。 行为 
的第一个分裂是故意的东西和达到定在而成就了的 i 西之間 
之分，第二个分裂是外在地作为普遍意志而存在的东西和我 
所給与这种意志的持殊內部規定之間之分，最后，第三，意图 
应同肘是行为的普遍內容。善就是被提升为意志的槪念的那 
种意图。 
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第115节 

在行为的直接性中的主覌意志的|喂学，直接在于其行为辱 
牢曹外部对象及其种种复杂情况。泛前的定在发生某种 i 
化，•由于变化了的定在带有“ •这一抽象謂語,所以意志一 

般說来对其行动是有亭竽的 J 

mm 某粧 ii , 某一旣出現的状态，是一种寻序巧外在 
現实，所以其中情况不胜繁多。作为这种状态盼、¥-、 
辱孕而出現每一个环节，都貢献专印一分力量，而旮4看•做•应 
* 蚣▲种状态亭零，或者至少亨一•部:分責任。所以形式的理智 
遇到一种复变(例如法国*¥命)，就要在无数情况中选擇 

其一,而主張其应負責任。 ， 

— 

补充 (@ f ) 凡是出于我的故意的事情，都可归責于我， 
这一点对犯*罪*說来是特別重要的。不过責任的問題还只是我 
曾否做过某事这种完全外部的評价問題;我对某事負責，尙不 
等于說这件事可归罪于我。 


第116节 

我的所有物，作为外在物，处于各色各样的联系中，而且发生 
着作用 C 这种情形同样可以对我本身——作为机体或生物——发 
生)。如果它們对他人造成損害,这誠然不是我自己的作为，但其 
損害应由我負責，因为那些撿根本是我的，而且按其独特的性 
質多少我的支配和注意的。 
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第117节 

本身能行动的意志，在它所指向目前定在的目的中，具有对这 
个定在的各呼增寧宇。但是，因为意志为了这种假定（第 11 S 
节）的緣故•士， • 余以客現現象对意志說来是 fj ， 而且 
除了意志的表含者外还可能包含着其他东西。 • mi 意志的 
法，在意志的行动中仅仅以意志在它的目的中所知道的这些暇定 
:以及包含在故意中的东西为限，承認是它的@ ,而应对这一行为 

零 f 。行动只有作为謇宇印字 f 才能尽零于 ‘我1这是寧 f 巧字。 
… 补充 (f f ) * 前摆 iA 行为所指向士臺《。•它 

必須具有对*定^的表象，才能作出 行为; 而且仅仅以摆在我_ 
前的定在为我所認知者为限，我才負眞实的責任。因为意志 
是如此假定的，所以它是有限的；或者不如倒过来說，因为 
它是有限的，所以它是此假定的^只要我是合乎理性地思考 
和希求，我就不处于这种有限的地位，因为这时我的行为所指 
向的对象已不是与我对立的他物了。但是有限性意昧着固定 
的限度和限制。在我的面前有一个他物，它仅仅是彳禹然的东 
西，单純外在的必然的东西，它可能与我相一致也可能与我 
不同。毕竟我只是与我的自由相关，而我的意志仅以我知道 
自己所作的事为限，才对所为負責。欧狄普斯不知道他所杀 
死的是他的父亲，那就不能对他以杀父罪提起控訴。不过古 
代立法不象今天那样注重主覌的方面和_归責問題。因此在古 
代产生了避难所,以庇护和收容逃避复仇的人。 

第118节 - 

其次，移置于外部定在中、幷按其外部的必然联系而向一切方 
面发展起来的行为，有多种多样的 后果〗 这些后果，作为以行为的 
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为其 f 爭的 f 夸舉說，是行为自己的后果（它們附屬于行为 
« J ) o 但是•行•为同•时•又作为被設定于外昂的目的，而听命于外界的 
力量，这些力量把跟自为存在的行为^全^不同的东西来与行为相 
結合，幷且把它推向遙远的生疏的后果⑤。所以按照意志的法，意 
志只对最初的后果$亭，因为只有这最初的后果是包含在它的故 
意之中。 

附薄什么是增夺印結果和什么是令參卷結果，这是很 
难确定的,因为有限乂东•西的內在必然性 '44 为斗 f 咚必然 
性,卽作为个別事物的相互关系而达到定在的，而^些 i 物作 
为独立的东西是互不相关地、相互外在地聚集在一起的。論 
行为而不問其后果这样一个原則以及另一个原則，卽应按其 
后果来論行为幷把后果当作什么是正义的和善的一种标准， 
两者都屬于抽象理智。后果是行为特有的形态，是行为 
本性的表現，而且就是行为本身，所以行为能否認也不能 
輕視其后果。但是另一方面，后果也包含着外边侵入的东西和 
■ 偶然附加的东西，这却与行为本身的本性无关。 f 喂辛宇辱 
印兮部¥所包含的矛盾的发展，在定在中恰恰是 
Mkki f 偶然性轉变为必然性。所以从这方面看，做一种 
行为就等于季 

正是根以，如果犯罪行为所发生的后果为 
害不大,这对犯人是有利的 c 正如善的行为不会有什么后果或 
者后果很少，那也只好算 了）； 如果犯罪使其后果得到比較完 
全的发展，就得对这些后果負責。 ‘ 

英雄的自我意識(見于例如欧狄普斯等的古代悲剧)，还 

• • • 


①席軌 《 华給斯坦 之死》 ，第一場第 四幕： “一旦离开了它的母床，这安全的心 
坎，被抛到生疏的人寰，它巳經受着了人所不能操縱的恶力的羈伴。”——拉松版(中譯 
文見《华倫斯坦》，生活書店，第 111 頁） 
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沒有从它的天眞中走出，达到反思，以区分泛 f 和^^7,外部 
事件和故意及認識(卽对各种情况的認識)， • &沒备 S 到对种 
种后果作出分析，而竟接受了对行动的全部范圍負責。 

补充(:孕亭夺；向意图的过渡在于，我只对屬于我 
的表象的东|西*承 kkk 。 这就是說，人們只能 以我所 知道的 
事况归責于我。另一方面，卽使我只造成个別的、直接的东 
西，但是有一些必然的后果是同每一 1 种行为相結合的，这些后 
果就构成了包含于个別的直接的东西中的普邋物。我固然不 
能預見到那些也許可以防止的后果，但我必須認識到个別行 
动的普遍性質。在这里，問題不是个別而是整体，而这不与特 
殊行为的特定方面相关，而是与其普遍性質相关。現在，由故 
意向意图的过渡在于，我不但应該知道我的个別行为,而且应 
知道与它有关的普遍物。这样出現的普遍物就是我所希求的 
东西，就是我的意图 3 
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第119节 

行为的外部定在是一种复杂的綜合体，得被視;^无限地分成 
各个 f 因之行为可認为 f f 

但是*士4的眞理是,-哼，•行•为•的•規•定•性•自•身•幷 V 是•限•于•外•在 
单一立的內容，而 i 在自身中含有复杂联系的內容。 
出自一 个辱辱 手印入的故意，不仅含有单一性，而且实質•上•含有上 
述行为的^ [一 ，卽葶學。 / 

- KW - 士語源•学•上意图一方面指 f 学学的形式 这种胡 
宇，另一方面指从具体事物的 f 亨方来的準宇。用 i 
-来竭力替行为辯解，就是把单^方面孤立起来,張这一 
方面是行为主覌方面的本質。 

对一种行为，不先規定其合法或不合法的方商，而作为外 
界事件加以判断，就等于給它一个謂語，說这种行为是杀 
人放火等等。 

. 外界現实的 ff 規定性表明着外界現实的:无非是外 
在罕考。人們首奚发仅在个別一点上接触現实(•例如,放火仅 
仅材的一个小点直接有关，而这样說只是提供一个命題, 
不是作出判断),但是这一点的普遍性質意味着它的扩張。在 
生物中，单一物不是直接作为部分而是作为器官而存在的，在 
器官中存在着普遍物本身。所以在杀人的場合，遭受侵害的 
不是作为单一物的一块肉，而是其中的生命本身。一方面，主 
覌反思无視普遍与单一的邏輯性質，而把单一部分和各种后 
果細加分裂，另一方画有限性事件的本性包含着偶然性的这 
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m 


种分离 。 dolus indirectua 〔間接故意〕的发明就是根据上述而 
来的。 

朴充孕 f ) 一 种行为可能或多或少地受到种种情 
况的冲击，的事。在放火的場合，可能不发生火灾， 
或相反地可能燃嬈得比放火者所設想的更厉害。尽管这样, 
这里不应作出什么吉祥与凶煞的区別，因为人在行为时，必然 
要同外界打交道 3 古諺說得 好:“ 从手里擲出的石头，变成了 
魔鬼的石头”。在行为时我本身就暴露在凶煞面前。所以凶 
煞对我具有权利，也是我自己意志的定在。 


第120节 

亭罕吃孕在于，行为的 f 寧性質不仅是 f 辛 f 存在，而且是为 
行为•的，从而自始贏4含在他的主‘中。倒过来說， 
可以叫做合会的亭的法，就是行为的法，以肯定自己是作为 I 、 
的主体所認-易4求的东西。 # 

* I 附釋 这种对事物洞察的法連带发生一个結果，卽小孩、 
白痴、瘋子等等，就其自身行为完全沒有或仅有限定的 

但是，正象行为在其外部定在方面包含着种种偶嶔詹 i 

二样，丰！印定在也包含着不确定性，而其不确定程度是与自 
我意識和思 1虑的力量之强弱有关。可是，这个不确定性只能 
就痴呆、瘋顚等等以及童年加以考虑，因为唯有这种决定性的 
状态才消灭思維和意志自由的特質，而容許我們把行为人作 
为缺乏能思維的人的尊严、意志的尊严那样的人来看待。 


第121节 

行为的普遍性質就是还原为普遍性这 一 ffJJ 彡字的一般行为 
的繁复內容。但是，主体作为在自身中反思的\&‘；4与客覌特殊 
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性相关的特殊物，在它的目的中具有他所特有的特殊內容，而这种 






內容是构成行为的灵魂幷給行为以規定的。行为人的这个特殊性 
的环节之包含于行为中，幷在其中得到实現，构成更具体意义上的 
主覌自由，也就是在行为中找到他的滿足的主体的法。 








补充(动机）我意 識到自 身幷在自身中反思，这时我还 


參 争 


只是与我的行为的特殊性相关的特 殊物。 我的构成規定 
着我的行为的內容。例如，杀人放火是普遍物^还不是我 
的行为——作为主体的行为——的肯定內容。如果发生了这 
类犯罪，我們就要問他为什么要犯罪。他决不是为了杀人而 
杀人，而必然具有一个特殊的肯定目的。假如我們說,杀人是 
出于他好杀成性,那末，这种好杀成性就已經是主体的肯定內 


容本身，而其行动則是所以滿足主体的，欲求的。所以更精确 
些說，行动的亨/母就是我們叫做寧 f 印东西，而且照这样說 
来，道德的东有两重 意义： 中的普遍物与意图的 
特殊方面。近人特別对行为常常追問动机。以前人們只不过 
問，这人是否正直 的人？ 他是否在尽他的 义务? 今天人們却要 
深入到他們內心，而且同时假定着在行为的客覌方面和內在 
方面 ■ —卽主覌动机——之間隔着一条鴻沟。当然，主体的 
規定是要考察的;他希求某种东西,他所以希求的理由是在他 
本身中；他希求滿足自己的欲望，滿足自己的热情。但是善和 
正义也是行为的一种內容，这种內容不是純粹自然的，而是由 
我的合理性所設定的。以我的自由为我的意思的內容，这就 
是我的自由本身的純規定。所以更高的道德覌点在于在行为 
中求得滿足，而不停留于人的自我意識和行为的客覌性之間 
的鴻沟上，不过这种鴻沟的看法,无論在世界史中或个人的历 
史中都有它的 一 个时期的。 


第二章意囝和菔利 
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第122节 

行为逋过这种特殊物乃具有主覌砂等，而对我有? . Ilf 琴孝。 
与这种目的——从$夸說卽是亭串一二4对比，行为+二个 
內容上的直接的东格为手这种目的旣然是有限的东西， 
它可以轉而降为再一个意图的手段，如此递进，以至无穷。 

第123节 

关于这些目的的內容，在这里（甲）只存在着形式的活动本身， 
就是說，主体对其所認为的目的和应予促进的东西所进行的? 

凡是人对某事物作为自己的东西感覚兴趣或应威覚兴趣 ， mmm 

. 

意为它进行活动。（乙）但是主覌性的这种还是抽象的和形式的自 

由，只是在其 I 辱巧羊孕亨辛中，卽在需要、傾向、热情、私見、幻 
想等等中，具士士务禽容。这种內容的滿足就构成无論是 

它一般的和特殊的規定上的辱 fjj 或字)|。这就是一般有限性所具 
有的目的。 • • • • ^ 

附釋这里就是的覌点（第108节)，在这覌点上 
主体被規定为自我区各，•从而算作 吟， 也就在这里出現了 
自然意志的內容（第11节)。但是，这里的意志巳不是原来 
直接存在那样的意志，反之，这种內容屬于在自身中反思着的 
意志，幷被提升为)或宇 f 这种目的 （《 哲学全書》第 
395节以下 } ①，一- I •卩被®弄到象每和时代的那种 

思維現点®，在这种規点上，思維诠蠱备在*‘的自由中来 

* 

掌握意志，而是把意志的內容作为自然的和現成的东西加以 


①第3胧，第478 —480节。——拉松版 、 

⑧参閱赫罗多德:《历史 》 ，第 30—33 节； 黑 格尔: 《 哲学史講演录》，第1卷，三联 
書店1958年版，第169 170頁，——譯者 ， 
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m •补充由于幸福的种种規定是現有的，所 
以它們不是自由的眞实規定。自由只有在自身目的中，卽在 
善中，才对专說来是眞实的。这里可以提出一个問 題:人 
們是否有权自 h 設定未經自由选擇而仅仅稂据主体是生物 
这一事实的 目的? 但是人是生物这一事实幷不是偶然的，而是 
合乎理性的，这样說来，人有权把他的需要作为他的目的。生 
活不是什么可鄙的事，除了生命以外，再也沒有人們可以在其 
中生存的更高的精神生活了。只有把現有的东西提升为某种 
自己創造的东西——这种区分幷不含有两者积不相容的意义 
——才会产生善的更高境界。 

第124节 

由于个人自己的辛岑滿足（包括他的荣誉和声誉得到承認在 
內）也包括在达成崞两目的之內，所以要求仅仅有絕对价 
値的目的表現为菠希求或达到的东西，以及認为客覌目的和主 
覌目的在人們希求中是相互排斥的这种見解，两者# P 是抽象理智 
所作的空洞主張。不仅如此，如果这种主張再进一步，睱定主覌滿 
足由于它是存在着(在任何一項完成的工作中它存在着），所 

以它就是行为人奉亭丰巧亭罕，幷認定客覌目的•在•他看来只是达 
到主現滿足的 f 吾， • 淼‘主張就会变成一种恶毒而有害的主 

張了。主体就‘士专空了毕如果这些行为是一連串无 
价値的作品，那末他意*志^/主性*也同样是无价 値的; 反之，如 
果他的一連串的行为是具有实体性質的，那末个人的內部意志也 
是具有实体性質的。 一 

附釋主体的窄求获自我滿足的这种法，或者这# 
說也一样，主覌自由的法，是划分古代和近代的轉折点和中心 

• «_ 鲁 •參 鲁聲 
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点。这种法就他的无限性說表达于基督敎中，幷成为新世界 
形式的普遍而現实的原則。它的最初形态是爱、浪漫的东西、 
个人永久得救的目的等等，其次是道德和良心，再其次是其他 
各种形式。这些形式一部分在下文表現为市民社会的原則和 
政治制度的各个环节，而另一部分則出現于历史中，特別是艺 
术、科学和哲学的历史。 

現在，特殊性这一原則当然是对立面的一个环节,它最初 
至少是与普遍物同与它有差別的。可是抽象反思却把 
这一环节在它与普遍^ A 差別和对立中固定下来，于是就产、 
生一种对道德的見解，以为道德只是在同自我滿足作持續不 
断的敌对斗爭，只是 要求： 

“ 义务命令你去做的事，你就深恶痛絕地去做/① 

正是这种理智产生了心理史覌，这种历史覌点知道怎样 
来鄙視和贬低一切偉大事业和偉大人物，把在实体性的活动 
中同样找到滿足——有如名誉、声誉和其他种种后果,总之理 
智事前断定其本身为有害的这种特殊方面——的傾向和激 
情，都轉变为行为主要意图和有效动机 3 这种理智断定，一連 
串这些偉大的行为所构的偉大行为和活动，固然在上 

創造了偉大的东西，幷且給行为人个人带来了枳力、名声 

_ _ 

誉等后果，但是归屬于个人的不;4那种偉大的东西本身，而只 
是落在他身上的这种特殊而外在的 东西； 由于这种特殊的东 
西是一种結果，孕巧它好象应該就是他的目的，甚至是他唯一 
的目的。因为这思本身是站在主覌立場上，所以它固执 
偉大人物的主覌方面，从 而智辱 了它自己所造成的空虛性中 
的实体性的东西。这就 是“佣 心理，对他們說来,根本沒 


①席勒語，見他所著的 《 哲学家們一譯者 
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有英雄，其实不是眞的沒有英雄，而是因为他們只是一些佣仆 

罢了”《精神現象学》，第616頁) ®。 

朴充（志向和实行 ） In magnis voluisse sat © st 〔立大 

志就够了〕，\\}門¥該立志做偉大事业这个意义上来說，这 
話是对的。但是人們还要能成大事，否則这种志向就等于零。 
单純志向的桂冠就等于从不发綠的枯叶。 

第125节 

具有―辱这种雙字內容的主覌的东西，作为在自身中反思着 
的东西、 ipk 的东®，•是同时与普遍物卽自在地存在的意志相关 
的。最初在这个特殊性自身中所設定的普遍物这一环节，同时辱 
孕哗冬印學巧,或者,在完全的但是十分空虛的規定上，可說是了 
$冬的福利。所以亭唯辱 亭特 殊的人的福利也一般地是主覌性的 
ii 上 g 的和法。 fiiiii 种特殊內容有区別的_宇 f 爷笮 f 宇 
竽 f 零咚，除被規定作为毕之外还沒有被进一步地規定，汝苡易贏 

A 那些目的是与普 k 物有区別的，它可能符合也可能不符 
合普遍物。 、 

第126节 

但是我的和他人的特殊性 ，一 般說来，只有在我是7个 
东西时才是一种法。所以特殊性不能肯定自己跟它的4 
的基础相矛盾的;不論是对我的还是对他人的福利的意图，——人 
們特別称后者为道德的意图，一都不能成为替不法行为作辯解 

# # •■參 

的理由。 

附釋尤;其目前有一种腐朽的格言，源出于康德以前的 

J 


① <〈精神現象学》，拉松版，第430頁。——拉松版 
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好心腸时代，构成例如有名的动人的戏剧作品的精华，这种格 
言对于毕行为注意其所謂 f 彳夢，而且設想坏人具有 
恰 如其诠 备的好心腸，卽他4 BA 福利以及必要时他人 
的_利;現时人們重提这种陈腐学說，而且更加夸大，竟把內 
部灵感和心情，卽特殊性的本身，变成准則，以衡量什么 
是合法的、合理的和卓越的。 * 其*結果，犯罪及其指导思想—— 
那怕是极平凡空虛的幻想或极愚蠢的意見——都被認为合法 

的、合理的和卓越的，就因为它們发自^ f 和 寧零。 詳細参閱 
下文第〖40节附釋。 ^ # * 

此外，还必須注意这里考察法和福利时所采取的覌点。 
这就是說，这里我們所考察的法是形式法，福利是单个人的特 
殊福利。所謂 fff ,、 国家的—，也就是現实而具体精神 
的法，屬于一个的領域/在 k 个領域，.形式法以及个 
人的特殊福利和幸福同样都是次要的环节。把私权和私人福 

利作为 与国家这一普遍物相 对抗的 、亭 字宇$@宇空，是抽象 
思維所常犯的錯誤之一，这在前面已螽。 

补充 ( ¥哥亨痒）当一个誹謗者以 U faut dono qua je 
vive 〔那我去呀〕这話来原諒自己时，他所得到的答 

复一 -个有名的答复- ^：je n J en vois pas la necessity 

c 我看沒有这个必要〕，这个回答用在这里也很切合。对着自 
由这一更高領域面前，生命已非必要。圣克利斯宾偷了皮替 
穷人制鞋，其行为是道德的，但毕蓂是不法的，从而是不能容 
忍的。 


第127节 

自然意志的各种利益的特殊性，綜合为单一的整体时，就是 

• •參 • • 

* 

①第29节。 I -拉 
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人格的定在，卽学令。当生命學¥舉莩牟:喚而与他人的合法所有 
权发生冲突时，主張_ •(# 未是作为公平而是作为 

法)，因为在这种情况下 ，一 ^^面'定_在^到无限侵害，从而会产生整 
个无法状态，另一方面，只有自由的那单一的局限的定在受到侵 
害，因而作为法的法以及仅_所有衩遭受侵害者的衩利能力，同时 
都得到了承認。 ■* 

附釋从紧急避难权派生出債务人一定財产免予扣押的 
利益，这就是說，从賡务人的財产亦卽归債权人所有的財物 
中，取出手工用具、农具、衣服，留給債务人，其数量以認为足 


以維持債务人——而且与其身份相当——的生活为度。 


补充 ( ff 寧亨年）生命，作为各种目的的总和,具有与 
抽象法相对抗的扠利。好比說，偷窃一片面钽就能保全生命, 
此时某一个人的所有权固然因而受到損害，但是把这种行为 
看作寻常的窃盜，那是不公正的。一人遭到生命危險而不許 
其自謀所以保护之道，那就等于把他置于法之外，他的生命旣 
被剝夺，他的全部自由也就被否定了。当然有許許多多細节与 


保全生命有关，我們如果瞻望未来，那就非关涉到这些細节不 
可。但是唯一必要的是現在要活，至于未来的事不是絕对，而 


鲁 


是听諸偶然的。所以只有直接現在的急要，才可成为替不法 
行为作辯护的理由，因为克制而不为这种不法行为这件事本 


身是一种不法，而且是最严重的不法，因为它全部否定了自由 
的定在。由此产生了 beneficium competentiae C 債务人 一 

定財产免予扣押的利益〕,因为同种关系或其他相近关系含有 
一种法，要求人們不要全面成为法的牺牲品。 


第128节 

紧急避难昭示着无論是法或是福利 —— 法是自由的 M 象定 


第二章意图和鯧利 
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在，而不是特殊人的实存，以及福利是特殊意志的領域，是欠缺法 
的普逼性的——的有限性，从而它們的偶然性。所以法和福利是 
被-牢为片面的和理想性的，正象它們早已在其本身中、在槪念中 
就 AS 样規定着。法已經（第106节）把它的字字規定为特殊意 
志，主覌性在它的包罗万象的特殊性中，其本身\是*自由的定在(第 
127节），同时作为意志对自己的无限关系，它自在地是自由的普 
遍物。出現于法和主覌性中的两个环节就这样地幷合起来而成为 
它們的眞理、它們的同一，但最初它們还处于关系中的，这 

两个环节就是-和孕令，前者是麥亭率了空、自忐“为地被規定了 
的普遍物，后#是‘身中意識•着•的•，•在•自身中規定其內容的那 
无限的主覌性。 



第三章善和良心 

第129节 

爭就是作为意志和争和窄竽意志的統一的理念；在这个統一 
中， ^象法 、福利、認識 W 主視¥和外部定在的偶然性，都作为孕字 

宇丰巧东西被揚弃了，但专 p 夺亭丰仍然同时在其中率言 f.i 

舍令 舍。_ 善就； 于会 • 

•… 扑充 (f 本•来•就•是•理¥, •不•过•前几个 

阶段所包含的理念，只是在它的比較抽象的形式之中。例如， 
作为人格的自我已經是一个理念，但它是存在于最抽象的形 

态中的。 所以， 善就是 f 了 f 麥譽牢了印理念，也就是意志 
槪念和特殊意志的統一。 • i 糸‘法的东西，而是某 

种其实質由法和福利所构成的、內容充实的东西。 

第130节 

在这一理念中，福利不是作为单个特殊意志的定在，而只是作 
为福利，本質上作为•夸普的、卽根据自由的东西，才具 
有有效性。福利沒有 si 未 ii 同样，.法沒有福利也不是 

善 （fiat justitia 〔願正义实現〕，不应以 pereat mundua 〔任世界毁 

灭〕为其后果)。所以，善，作为通过特殊意志而成为現实的必然性 
以及同时作为特殊意志的实体，具有跟所有权的抽象法和福利的 
特殊目的相对抗的这些环节的任何一个，一方面是与善 
有区別的，同时又仅它符合于幷从屬于善为限，才有效力。 






第三韋善和茛心 


133 


第131节 

对丰 f 意志說来，善同样是絕对本質的东西，而主覌意志仅仅 
以在見意图上符合于善为限，才具有价値和尊严。由于善在 

这里仍然是善 的歩宇 ¥孝，所以主覌意志尙未被接納于善中，也未 
被設定为符合善所以主現意志对善是处于这样一种 
中，卽善对主覌意志說应該是实体性的东西，也就是說主覌意 
以善为目的泮使之全部实現，至于从善的方面說，善也只有以主 A 
意志为中介，才进入到現实。 

补充 ( f 亨學孝巧专个子节）善是特殊意志的眞理，而 

意志只是它 >1* 善*来^^定^^*的°东西。意志不是本来就是善 
的，只有通过自己的劳动才能变成它的本来面貌。从另一方 
面說，善缺乏主現意志本身就是沒有实在性的抽象，只有通过 
主覌意志，善才能得到这种实在性。所以善的发展包括三个 
阶段:（1〕善对我作为一个希求者說来，是特殊意志，而这是我 
应該知 道的; （2) 我应該自己說出什么是善的，幷发展善的特 
殊規定;〔3)最后，規定善本身,1卩把作为无限的自为地存在的 
主覌性的善,予以特殊化。这种內部的規定活动就是良心。 

第132节 

丰冬 f 串印、孕在于，凡是意志应該认为有效的东西,在它 f f 
都；又 •一 •种*行为，作为出現于外在客現性中的目的，按照 ▲ 惫 

意‘巧^其行为在这种客現性中所具有的价値，分別作为合 
法或不合善或恶，合乎法律或不合乎法律，而归責于主覌意志。- 

附釋一般說来，寧就是意志在它 的李序 学和亨舉孕中 
的本質，也就是在屯的眞理中的意志；因之它®对地只士 
維中幷只有通过思維而存在。所以，主張人不能認識眞理，^ 

• 鲁# 
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只能与現象打交道,又說思維有寄于善良的意志，这些以及其 
他类似的成見，都从精神中取去了一切理智的偷理性的价値 
和尊严。 

凡是我的判断不合乎理性的东西，我一槪不給予承認，这 
种法是主体的最高的法，但是由于它的主覌規定，它同时又是 

相反地， ftf 作为客覌的东西对主体所具有的宇，則 

A 矗蛇立不动•’ 

由于这种法的形式上規定，判断也可能是,也可能是 
单純 ff 和_零。个人达到他的那种判断的法\ ^据仍然屬 
于道彳域 A 汝点，是屬于他特殊的主現敎养的問題。我可 
以对自己提出要求幷把以下一点当作自己的主 覌法： 我根据 
穿印理由来判断一种义务,幷应对它具有價兮，此外，我应从 
槪念和本性上来認識它。但是，我为 Yk 足我对某一行 
为的信念，卽这一行为是善的、許可或不許可的，以及連同对 
行为在这方面的可負責性的信念，所提出的任何要求，对于 f 

枣 e 哼 荦一无 妨害。 • 

* 判断 f 的法和判断$冷本身 （第 m 节〕的法是有 
区別的。按照^者，客覌性的*法1^具有的形态在于，由于行为 
是一种变化，应发生于現实世界中，而将在現实世界中获得承 
認，所以它必須一般地符合在現实世界中东西。誰要 
在这現实世界中行动，他就得服从現实世界*的*規幷承認客 
覌性的法。 

同样，在作为理性槪念的亭孕準的甲亨中， 

f 就不应停留在下列几 点上: 其*人*是*否根*据 k 的理 而* ?^事\ 
A 对于合法性或不法性、善或恶的主覌判断,以及他为滿足其 
信念而提出的要求等。在菌家这一客覌領域中,判断的法乃 
是对合乎法律的或不合乎法律的东西的判断，是对現行法的 

• • •翁•番 #* ♦參 ##« 
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判断，而且它限于最淺近的意义，卽局限于什么是合法 
的，而应在这小范圍內負担义务的这类孕过法律的公 
布和通过一般习俗，国家从判断的法除在道德覌点上尙 
为主体保留着的形式方面和偶然性。按照-或 f 、 合法不合 
法这类規定来知道行为的这种主体的法，对 - 小孩\白痴、瘋子 
所产生的結果是：就在这一方面，也应减輕或免除其責任能 


力。可是要对这些精神状态及其責任能力划定明确的界限, 
郝是不可能的。但是在确定罪行本身的罪責性質和罰則的时 




候，如果把霎时眼花、热情激发、酩酊大醉,总之，把所謂强度 


的烕性刺激作为理由（其构成紧急避难的理由的——第 
120节——自当別論），幷把类似情况看做似乎可据以免除犯 
人的責任，那就等于不按照人应享有的法和尊严来处理犯人 


了（参閱第100节和第119节①附釋)，因为人的本性正在于 
它本質上是某种普遍物，他的知識不是抽象而霎时的,也不是 
片段而零碎的。 


放火杀人犯所敖的火，不是他用火燃点着的、作为孤立着 
的这一方英吋平面木材，而是这一方英吋中的普遍物\卽房 
屋；同样，作为主体，他旣不是刹那的单一的东西也不 
是孤立着的复仇激情，如果他;样的話，那他就是一个畜 
.牲，由于他是有害的，危險的，容易突然激怒，就应照准他的脑 
袋痛打。 

犯人在行为的瞬知必然 巧喷樂 零宇至其行为是不法昀, 

要处罰的，必須認定这点，才責。这种要求初看 
好象是維护他的道德主覌性的法，而其实是否認他的固有的 
理智本性，而这种本性的有效表現幷不限于沃尔弗心理学中 


@諾克斯英譯本指为第120节。——譯者 
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所謂甲聲的形态，只有在瘋痛的場合，神經是这样地錯 
乱，才^/把*^別事物的認識和怍为跟本性分离开来。 

考虑这些情形作为减輕刑罰的理由，那是屬于法以外的 

領域，卽特赦的 領域。 

* • 


第133节 


善对特殊主体的关系是成为他的意志的本質，从而他的意志 


簡#明了地在这种关系中負有責务。由于特殊性跟善是有区別 

* _ 鲁 _ • « 


的，而且是屬于主覌意志之列，所以善最初被規定为 

ftt, 卽冬 f; 正因为这种普遍抽象的規定的緣故，淪诙焱凫蚤命 
i ： 各而尽 ic ‘。 * 

« • •勢 


补充(冬意志的本質对我說来就是义务, 
如果現在仅知^^善*!^我的义务，那末，我还是停留在抽象的 
义务上。我应該为义务本身而尽义务，而且我在尽义务时，我 
正在实現眞实意义上的我自己的客覌性。我在尽义务时，我 
心安理得而且是自由的。着重指出义务的这种意义,乃是 f 

德的实踐哲学的功績和它的卓越覌点。 * 

• « 


第134节 

...>■ 

任何行为都显然地要求一个特殊內容和特定目的，但义务这 
—抽象槪念幷不包含这种內容和 目的； 于是就发生冬 f 孕 f 孕# 
令这样一个疑問。关于义务的規定，除了下述以外忐洤士 A 
土說法:行宇 之所是，幷关怀¥巧，——不仅自己的福利，而且普遍 
性質的福和/，卽他人的福利。 * * 

这与人們想知道应該做些什么才 
能永享生命向穌出的問題是相同的其实，善作为 

^④《新約全書》，馬太传，第19章，第16 节; 路加传，第; L 0 章，第23节。——譯者 
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普遍物是抽象的，而作为抽象的东西就无法实現，为了能够实 


現，善还必須得到特殊化的規定。 


第135节 


但是以上这些規定幷不包含在义务的規定本身中，相反地，由 
于两者都是被制約和受限制的，所以它們就导致向予东 
西，卽义务这一較高領域过渡。因为义务本身在道 iA ‘ 

中构成这自我意識本質的和普遍的东西，而且这自我意識在它內 
部只是与自己相关，所以，义务所保留的只是抽象普遍性,而它 

以之作为它的規定的是军$亨或抽象 的亨字 印东西，卽无 
規定的 东西。 

附釋着重指出純粹的不受制約的意志的自我規定，幷 
把它作为义务的根源，这誠然很重要，又意志的認織——多亏 
通过# 彳 f 哲学——只是通过它的无限自主的思想，才获得巩 
固的和出发点(参閱第133节)，这誠然也很眞确，但是 
固执单純的道德覌点而不使之向偷理的槪念过渡，就会把这 

种收获貶低为李寧空 f 字丰冬，把道德科学貶低为关于今冬 

f 冬 f 的燊癸 i 嶔*。 • 众这种現点出发，就不可能士 fr 

务 学說； 固然，我們也可采入某种材料，借 
以达到特殊的义务，但是，从义务的疵‘裊定，作为是聲字 f 
f ^、 平字了琴印 ( 这无非是肯定下来的:>抽象 i 裊辜 

說，»¥过¥®/特 k 义务的規定的;卽使在考察行为 A 
这种內容时，这項原則也不含有标准，借 a 决定該內容是不是 
义务。相反地 ，一 切不法的和不道德的行为，倒可用这种方法 
而得到辯解。 

率停所提出的进一步的公式，卽有可能把一种行为設想 
为理，固然导致对某种情况具有較具体的覌念，伹除了 
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上述缺乏矛盾和形式的同一 a 外，其本身不包含任何其他原 
則。 

呼 f 咚〒 夸专这一句話，跟說这个或那个民族、家磨等等 
不存 i /或¥說¥宇孕冬丰 f 一样,其本身都不包含矛盾。 
否則如果已經确^^了*^且 了生命財产是应存在的，幷应 

受到尊重，那末盜窃或杀人就是一种矛盾。矛盾只能是跟某 
种东西，卽跟預先被建立为固定原則的內容，所发生的矛盾。 
只有在踉这种原則相关中，才說得上某种行为是跟它一致的， 
或是跟他相矛盾的。但是，如果应該为义务而不是为某种內 

4 

容而尽义务，这是 f 字印辱了，正是这种形式的同一排斥一切 

內容和規定。 . 

此外，还有二律背反和永世不絕的的其他各种形 
态，在其中,琴手的单純道德現点徘個往旣未能把它們解 
决，也未能越 W 应然一步，这些我已在《精神現象学》第550頁 
以下加以論述(参閱《哲学全書》，第420节以下)①。 

补充(康德无上命令之不足）上面我們着重指出，康德 

暑 •參讎 ••參 «« • ♦ 

@哲学覌点，提出义务和理性应符合一致，这一点是可貴的， 
&里还 必須指出它的缺点，它完全缺乏层次。如果我們关于 
应該做什么已經具有确定的原則，那么，請考察你的处世格言 

-V 

是否可被提出作为普遍原則这一命題就很好。这就是說，要 
求某一原則也可成为普遍立法的一种規定，就等于假定它已 
經具有一个內容，如果有了內容，应用原則就很容易了。但 
是，在康德的情形,原則本身还不存在，至于他認为不該有什 
么矛盾，这一标准不会有什么結果，因为什么东西都沒有的地 
方，也就不会有矛盾。 

③《精神現象 学》， 道德的世界覌，虛矯，拉松版，第 389 頁以 F; 《哲学全書》, 
第 3 版，第 507 节以下。——拉松版 
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第136节 

由于善的抽象性状，所以理念的另一环节，卽一般的, 
是屬于主覌性的，这一主覌性当它达到了在自身中被反 思/着 *的 - 普 
遍性时，就是它內部的絕对自我确信 ( Gewissheit ) ,是特殊性的設 

定者，規定者和决定者,也就是他的李 jjj < Gewissen ) 0 

补充 (_ 兮； ff ) _人們可以用高尙的論調談 
論义务，而又心、开拓胸襟的，但是如果談 
不出什么規定来，結果必致令人生厌。精神要求特殊性，而且 
它对它拥有扠利。与此相反，良心是自己同自己相处的这种 
最深奥的內部孤独,在其中一切外在的东西和限制都消失了， 
它彻头彻尾地隐遁在自身之中。人作为良心，已不再受特殊 
性的目的的束縛，所以这是更高的覌点，是首次达到这种意 
識、这种在自身中深入的近代世界的覌点。_在过去意識是較 
威性 ® 的时代，有一种外在的和現在的东西/无論是宗敎或法 
都好，摆在面前。但是 A 心知道它本身就是思維，知道我的这 
种思維是唯一■对我有拘束力的东西。 

第137节 

眞实的良心是希求 f 善的东西的心境，所以它具有 
固定的原則，而这些原如是自为的客現規定和义务。跟 
它的这种內容卽眞理有別，良心只不过是意志活动的 f 字亨亨，意 
志作为意志.幷无任何特殊內容。但是这些原則*和*^务*的客 
覌体系及主覌認識和这一体系的結合，只有在以后偷理覌点上 
才会出現0这里在道德这一形式覌点上，良心沒有这种客覌內容, 

①关于 感性意 識和意識的較高类型之間的区別， 参蹈本 謇第21节和第35节两 
节的！^释。 —— 譯者 
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所以它是自为的、无限的、形式的自我确信，正因为如此，它同时又 
是这种主体的自我确信。 

勢 

附釋导 A 表示着主覌自我意識絕对有权知道宇 f 考宁 
和冷斗么是权利和义务，幷且除了它这样^ 

是对其余一切槪不承認，同时它肯定，它这样地認 
識和芾求的东西才亭$是权利和义务。良心作为主覌認識跟 
自在自为地存在的东西的統一，是一■种神物,_晨犯它就是發 

凟。但是，學宇个冬-寻令是否符合良心的这一理念，或良 
心所亭今或否确实是善的，只有根据它所企 
求实蚤 A 那善的杀士的来認識。权利和义务的东西，作 
为意志規定的自在自为士4性东西，本質上旣不是个 人的亨 
孕所有物，而其形式也不是烕覚的平字或其他个別的卽烕4 
& 知識, 相反地，本質上它是普遍的:士思考的規定，卽采取 

和厚即的形式的。所以良心是服从它是否亭 寧印 这一判 
如 1 果•只乞灵于 f f 以求解决，那是直接有去所希望 
成为的东西,卽合乎的、絕对普遍有效的那种行为方式的 
規則。正因为如此，所以国家不能承認作为丰學而具有 
它独特形式的良心，这跟在科学中一样，主現♦阜、 • 4擅孕啰 
以及向虫現意見车零都是沒有价値的。在眞良心中未4 
区分的东西，是可区分的，而且正是認識和希求的主覌性这 
种决定性的要素，才能使自己跟眞实的內容分离，使自已独立 
存在，幷使这眞实的內容降低为 f 字和 f 亨。所以良心的意 
义是模棱两可的，它被假定为指認意志跟眞实的善 
的同一而言，因而它主張和承認为一种神圣的东西，可是同 
时，作为自我意職仅仅扭自身中的主現反思，它却要求自已有 
权能,而这种权能只有屬于上述同一本身,因为它具有絕对有 
效的、合乎理性的內容^在本書中道德的覌点和偷理的覌点 




是有分別的，前者只渉及形式的良心;如果也提到眞实的良心 
的話，那只是为了指明其与形式的良心的区別，幷为了消除誤 
会，否則在仅仅考察形式的良心的时候，可能誤会以为在討論 
眞实的良心。眞实的良心包含在下一章所討論的偷理性的情 
緖中。至于宗敎的良心根本不屬于这个范圍之內。 

补充 (4 兮 f 4巧昂喂） 当我們談到良心的时候，由于 
它是抽象的內心的东西 k 种形式，很容易被設想为已經是自 

在自为地眞实的东西了。但是作为眞实的东西，良心是希求 

自在自为的善和义务这种自我規定。这里，我們仅仅談到抽 

象的善而已，良心还不具有这种客覌內容，它只是无限的自我 

确信。 

第138节 

这一主覌性作为抽象的自我規定和純粹的自我确信，在自身 

中把权利、义务和定在等一切寧字 If 都 f 字了，因为它旣是作出 
力量，只根据自身来对內容*規定什么是善的，同时又是最初/ 

Aii 現念着的、寧等的善借以成为学亨的一种力量。 

附釋自 ii 識一旦达到了么#在自身中的絕对反思， 

它就在这种反思中認識到自己是一切現存的和現成的規定旣 

_ 

不能又不应干涉的这样一种意識。有一种在历史上作为較普 
遍的形态(如苏格拉底、斯多葛派等等）出現的傾向，想 f 自己 
去寻求幷根据自身来認識和規定什么是善的和什么是正 
在那个时代，在現实和习俗中被認为正义的和善的东西 
不能滿足更善良的意志。到了更善良的意志已不信任目前自 
由的世界的时候，它就不会再在現行的义务中找到自己，因而 
不得不在理想的內心中去寻求巳在現实中丧失了的协調 。自 
我意識这样地把握幷获得了形式法之后，如今要看它所賦与^ 
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自己的內容是什么性質。 

补充 (: 字丰孕学）当我們更仔細地考察这一 

蒸发过程，*看^/ 一* wk * 定 kkk 一簡单槪念中消头而必須从 

* 

这里重新出发的时候，我們所发覚 的是： 这一过程首先在于, 
所有一切被認为权利或义务的东西,都会被思想指明为虛无 
的、局限的和完全不是絕对的东西。反之，主覌性旣可把一切 
內容在自身中蒸发，又可使它重新从自身中发展起来。在偷 
理的領域所产生的一'切，都是精神的这种活动創造出来的。 
但是另一方面，这种道德覌点是有缺点的，因为它是純粹抽象 
的。如果我知道我的自由是我自身中的实体，那我就不积极, 
不做什么了。但是，如果我进而行动起来，幷寻求据以行动的 
种种原則，那我就在捉摸各种規定，随后我要求把这些規定从 
自由意志的槪念中引伸出来。所以，卽使把权利和义务在主 
現性中蒸发是正当的，但是另一方面，如果不再使这种抽象基 
础发展起来，那是不正当的。只有在現实世界处于空虛的<无 
精神和不安定的实存状态中的时代，才容許个人逃避現实生 
活而遁入內心生活。培辱生活在雅典民主衰頹时期，他 
逃避了現实，而退縮去寻求正义和善。目前也多少 
有这种 情况: 人們对巩固地存在着的东西已不再敬畏,他們硬 
要把現行有效的东西作为自己的意志、作为自己所承認的东 
西。 * 


第139节 

当自我意識把其他一切有效的規定都貶低为空虛，而把自己 
贬低为意志的純'內在性时，它就有可能或者把宇辛暫 
炸为它的原則，或者把任性卽 f ff 提弄 i •物•之•上 •, 

而把这个作为它的原則，幷通它，卽有可能为非作 

• • • 






歹。 
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附釋良心如果仅仅是形式的主覌性，那簡直就是处于 
轉向的待发点上的东西，道德和恶两者都在独立存在以 
及独道和决定的自我确信中有其共同根源。 

一 般存在于自由的神秘性中，卽自由的思辨方 
面,根¥这»秘性，自由必然从意志的自然性走出，而成为 
与意志的自然性对比起来是一种’存巧东西。作为自我矛盾 
幷在这个对立中同自己不两立而 iiii 存的,正是意志的这 
种自然性，而且正是意志本身的这种 If 3宇 f ， 随后把自己規 
定为恶。申言之，特殊性总是就是意志的自然 
性和內在性的对立。在这个对立中后者不过是带，―、形式 
的那种自为的存在，它只能从情欲、冲动和傾向“ A 意志的 
規定中汲取其內容 D 現在談起这种情欲和冲动等等，它們可 

肇 

準是善的，半是恶的。但是因为意志拿来規定它的內容 
m , 一方面命謦 f 規定中的冲动（冲动作 为自然 的冲动 
巳具有这种規定)\众;另一方面是意志在这一阶段所具有的 
形式,卽特殊性本身，其結果,意志就被設定为与 f 罕雙 K 作为 
內在客覌物）、与善相对立，这种善，随着意志在自身中反思以 
及意識成为能認識的意識，就作为直接客覌性、純粹自然性的 
另一极端而出現；就在这种对立中，意志的这种內在性是恶 

的。所以人在他亨夸哼卽-苓咛状态跟他辛宁 ws 辱之 
間的联接阶段上 iiA 。 函•本性作为本•性•，^卩未是 
停留在特殊內容上的意志的自然性的話，其本身幷不是恶的， 

同时，走序 - f 宁印尽辱、卽一般認識，如果不固守在上述那种 
对立状态•的•話不是恶的。 

与 f 这一方面絕对地結合着的，乃是这种恶被 
規定为丄、▲未淦#在的东西，卽应該把它揚弃;这不是說最初 

• # 摯 《 • • 
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那种特殊性和普遍性分裂的覌点根本不应当出現一这一分 
裂的覌点倒是无理性的动物和人之間的区別所在， —— 而是 
意志不应停留在这一覌点上，不应死抱住特殊性，仿佛这个特 
殊性而不是普遍物才是本質的东西，这就是說，它应把这一分 
裂的覌点作为虛无的东西加以克服。其次，关于恶的这种必 
然性,其面对着这种对立而存在于其中的,乃是作为这一反思 
的无限性的 那丰零 f 。 如果这个主覌性停留在这个对立上， 
卽如果它是恶 A ， 诜末 它就是_导―，承認自己为单一物，而 
且其本身就是这种任性。正因个別丰乎本身对春 g 
哼咢々是絕对要粵零的。 . • • • • 

* * 把自己看做一切东西的基础的那种抽 
象确信，在包含着希求槪念这种普遍物的可能性，又 
包含着把某种特殊內容作为原則幷加以实現的可能性。所 a 
自我确信这一抽象始終屬于后者, 卽孕。 人是善的，只因 
为他也可能是恶的。善与恶是不 可分* 割的 k 所以不可分割 
就在于槪念使自己成为对象，而作为对象，它就直接具有差別 
这种規定。恶的意志希求跋意志的普遍性相对立的东西，而 
善的意志則是按它的眞实槪念而行动的。意志何以也可能是 
恶的，这一問題之所以难于理解，通常是由于人們只想到意志 
是踉它自己处在肯定关系之中的，又由于人們想象意志的希 
求是意志所面对着的某种被規定了的东西，卽善。但是关于 
恶的淵源問題具有更精确的 意义： 否定的东西怎么会进入肯 
定的东西之內？如果我們假定在創造世界的时候神是絕对肯 
窣的东西，那末，我們无論怎样穿凿，也不能在这肯定的东西 
中寻出否定的东西来，因为如果我們承認在它的方面是容許 
恶的，这就等于把这种否定的关系归諸神，那是不能令人滿意 
的，而且也是毫无意义的。在宗敎神話的覌念中，人們不去理 
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解恶的淵源，也就是說，不在肯定的东西和否定的东西之中相 
互去認識;在这种神話中，只有前后繼起和左右幷列的覌念, 
可見否定的东西是从外边加到肯定的东西中去的。但是，这 


种說法是不能滿足思想的,因为思想要求某种理由和必然性， 
幷把否定的东西理解为其本身源出于肯定的东西。現在問題 
的解决，正如槪念所理会的，已經包含在槪念中。其实槪念, 
或者更具体地說，理念，本質上具有区分自已幷否定地設定自 


己的因素。如果我們仅仅停留在肯定的东西上，这就是說，如 
果我們死抱住純善——卽在它根源上就是善的，那末，这是 
理智的空虛規定，而理智是坚持这种抽象的和片面的东西的， 
而它之提出問題，正好把它推上成为难題。但是从槪念的現 
点出发，肯定性被理解为积极性和自我区分。所以恶也同善 
一样，都是导源于意志的，而意志在它的槪念中旣是善的又是 
恶的。自然的意志自在地是一种矛盾，它要进行自我区分而 
成为自为的和內在的。如果我們說，恶包含着更詳細的規定， 
卽人从他是自然意志这一点来說，是恶的,那末，这与通常見 
解剛相反，因为通常見解恰恰把自然意志設想为无辜的善的 
意志。然而自然意志跟自由的內容是对立的,所以具有这种自 
然意志的小孩和无敎养的人，只有輕度的責任能力。当我們 
談到人的时候，所指的不是小孩，而是具有自我意識的成人; 
又談到善的时候，所指的是对善的認識。不用說，自然的东西 
自在地是天眞的，旣不善也不恶，但是一旦它与作为自由的和 

警 

認識自由的意志相关时，它就含有不自由的規定，从而是恶 


的。人旣然希求自然的东西，这种自然的东西早已不是純粹 


自然的东西，而是与善，卽意志的槪念相对抗的否定的东西 


To 

現在如果說，恶旣然存在于槪念中，而且是不可避免的, 
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那末縱然他为非作恶，他也沒有罪貴，那就不能不答說，人的 
决心是它自己的活动,是本于他的自由作出的，幷且是他自己 
的責任。在宗敎神話中有一种 說法： “人有善恶的認識•，便与 
神相似”。③这里，不可避免性幷不是自然的不可避免性，而决 
心是善和恶这两面性的揚弃，所以的确有些象神的地方。当 


我面对着善和恶，我可以抉擇于两者之間，我可对两者下定决 
心，而把其一或其他同样接納在我的主覌性中，所以恶的本性 
就在于，人能希求它，而不是不可避免地必須希求它。 


第140节 

$ 

在自我意識的主体的每一目的中，必然存在着 f 字印方面(第 
135节)，因为目的屬于奉行为所預謀的。知 k 怎样抽 

出而强調这个方面，随后易冬专和亨学哼亭 f 。 在作这样 
解釋时，他有可能喷 ㉟ 冬和#他的，尽管由 
于他在自身中反思 i 而意¥到/意志的普遍方面， f 是智这 
个方面跟他的行为的否定基本內容是相对照的。对士是 

伪善，对他自己說来，这是主張自己为絕对者的主的最高度 

• • * • « 

矯作。 

附釋 把恶曲解为善，善曲解为恶这种高深莫測的恶的 
形式，以及自知为实行这种曲解的力量从而是絕知者的这种 
意識，乃是道德覌点中的主覌性的最高峰，它是在我們时代邪 
恶猖撅泛濫的形式，这是哲学造成的結果，就是說，哲学的肤 
淺思想把深刻的槪念曲解成这种形态而竟僭称为哲学，正如 
把恶冒称为善一样。在这項附釋中，我想把当前流行的这种 
主覌性的主要形态扼要論述如次： 

(一）拿伪善来說，伪善包含下列环节 :C1) 关于眞实普遍 

• • 

" @ _ « 旧約三草，第 6节 ，第 22 节。—— 譯者 
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物的知識，不問它只是采取宇和冬 f 的感情这种形式，还是 
采取法和义务的进一步的知 識和認 識这种形式; （2) 与这种普 
遍物相对抗的的意向;以及 (3) 把上述两个环节作有意 
識的，以的意識本身明了它的特殊意询是被規定 

为恶 &>• 这些規定只是表达亭 f 學、空亭 f 巧@今，还不是伪 
善本身。 

具有夸巧亭卽具有对上述三个环节的甲喷意識 

有过一个时候曾經是一个® A 重要^ 

ko . 

巴斯卡尔从对問題的肯定答案中得出很妙的結論 (《 給乡 
下人的信》，第4封信），他說 :“那 些多少爱好美德的半罪人都 
将墮入地獄。但是地獄不收留那些坦直的罪人,頑强的罪入， 
彻头彻尾、不折不扣的罪人，由于他們委身于魔鬼而欺騙了魔 
鬼’ ，。① 

自我意戰的主現法，卽—行为在規定上是否絕对善的 
或恶的，不可設想为与这种定的的絕对法相冲突，幷 
認为两者是可以分离的，彼此漠不偶然地相对 立的； 

• 擊# • 


①在同处又引証着十字架上的对他的敌人所作的祈 祷:“ 父呵！穿 
零他❿«他’們与^的，巧 Pfflf 彳 f v C 見《新約^•睿 》 ，路加鯧音，第 23 聿，笫 34 节/ 
— : inrnfe ‘們 朱龜备4俩所作的事这一情況，賦与他們的行为以不是恶的 
这种性質，那就不需要敕免，从而祈涛是多余的。此外，他还引証 f 手丰 f 等的見解 
(:見《尼可馬克除理学第三卷，第2节亚里士多德把行为人 
〔由于无知〕的和 C 出于不知〕的。在前者卽由于无知的場合，行为人〒；!本 
f 亨+亨宇而行动(这里的无知是与相关的 X 参閱同上第 117 节 )， 所讼4晶 
存石；庇 B 責于他。但关于后者的舉•合士多德說：“所有的恶人都不認識什么是 
应为和什么是不应为的，正是这一玦陷 C ^ apria ) 使人成为不公正的，一般是恶的。不 
知在善恶之間有所抉择，并不使其行为成为非出于其自由意志(不能归責于 他乂# $ 

亚里士多德对于認識和意志的关系，当然要比当前矗存 
6•勺那•神*肤•浅•的•哲•学•具 Wk •深刻的見解，因为这种肤浅的哲学是把 f 說成 
倫理性行为的眞实原則的。 . 





148 


第二篇道德 




正是关于这种关系的覌念尤其构成有效恩寵这样一个老問題 


鲁 


的基础。从形式方面看，恶是个人最特有的东西，因为恶正是 
个人把自己設定为完全自为的东西的主覌性，因而完全应該 
由他自己負責（参閱第139节和前节附釋)。然而从客覌方 
面看，人在他的槪念上是作为精神卽一般理性的东西而存在 






的，他在自身中完全具有認識自己普遍性的这种規定。因此, 
如果把善这个方面同人分离开来，从而把人的恶行作为恶这 
个方面的規定也同人分离开来，于是不把恶的行为作为恶而 
归責于他，那就等于不把人按其槪念的尊严来处理了。至于 
对以上这些环节相互区別的意識是多末确定，这种意識宇 f 
琴如何明朗或晦溫的程度才成为对它們的以及到 
程度一种恶的行为是出于或多或少―自印恶&意識而完成 
的,所有这些都是比較无足輕重，而‘屬于經驗方面的。 

(二） 但是恶以及出于恶的意識的行为，还不是 0 f 。 
伪善須再加上虛伪的形式的規定，卽首先把恶主•張•为 
f , 把自己在外表上一般地装成好象是善的、好心腸的、虔敬 
&等等；这种行为不过是欺騙的技俩而已。此外恶人还 
可在其他場合下在他的善行中的虔敬中，总之在有利@ 

宁,今哗夺考找到替恶行作辯护的根据，因为凭借这种4 
黑* 白! wij 变恶为善了。这种可能性的根源在于主覌 
性，作为抽象的否定，它知道一切規定都从屬于己，而且源出 
于己。屬于这种曲 解的： 

(三） 首先要推人所熟知的奉@-那种形态。它的原則 
是:只 要行为人能替某种行为找到，好的理由，无論这 
种理由只是某一神学家的咚序，而且行为人也知道其他神学 
家对这一权烕的判断在意有极大分歧，这种行为就是許 
可的，行为人也可感到心安理得。甚至在这种覌念中存在着 
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正确的意識，認为类此的理由和权威仅仅提供葶參準，可是这 
一点似乎已足使行为人心安理得。盖然性認为好的理由 
只是这样一种性質，卽除了这种理由以外还可能幷存着其他 
至少同样好的理由。在这里我們必須承認还有客覌性的痕 
迹，因为作为决定性因素的正是—申。但是因为善与恶的决 
定是根据許多兮印學 串， 包括上述•种•种权威在內，而这些理由 
又是很多而互所以在这里同时存在着这样一个道 
理： 作出决定的事物的客覌性，而是丰 ff 。 这等于說 
好恶和任性变成 ri 与恶的裁判員，其結和宗敎心都 
遭到毁灭。但是盖然論还沒有把作出决定的是自己的主覌性 
这一点說成原則，反之，它提出理由是决定性的，已如上述;可 
見盖然論仍然是一种伪善的形态。 

c 四）下一个更高阶 段是： 善的意志在于予宇今擎，对 
部宇印-的这种希求似乎已經足够一甚至是 i 二 ii —' 

为善的。因为行为，作为擎學竽了印希求，具有一定 
「內容，而印擎却沒有任何規定)•所•以內容以規定和成 
分，实有待*^特的主覌性。在盖然論中，自己如果不是一个 
博学的 R 6 v 6 rend 〔神父就有这样一个神学家的权威替 

他把一定內容归屬于 f 这一普遍規定下;同样，在这里，每个 
主体都直接置身于这&尊严地位,把內容装入抽象的善，或者 
这样說也是一样，把某种內容归屬于普遍物下。这种內容是 
整个具体行为的一个方面，它还有其他許多方面，而这些方 
面或許霓会給它一个犯罪的和邪恶的謂語。但是上述我对善 

s 

的主覌規定是在行为中我所冬 If 印善，卽 f 印葶_〔第111 
节〕①。因此产生各种規定的 ki ; 卽从其士土二4来，行为 

® 諾克斯英譯本照本書第1版指为第114节，但在跖注中仍謂第120节似更适 
昏。--譯者 
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是善的，从其他規定看来它是犯罪的。所以关于实际行为，似 

乎也就发生了葶罕孝咳丰譽专-印問題。但善是意图， 

不 仅一般情况旮 miAi 体是以抽象的善 •为 •决定动 

机这一覌点来說，甚至必然始終如此。如果一种行为出于善 
良意图——但从其他方面說則被規定为犯罪的和邪恶的-— 
造成了損害，这种損害也当然是善的；看来就会发生一个問 
題： 在这些方面中哪个是可是在这里提出这个客 
現問題幷不确当，或者更 i 这里决定客現的东西的， 
仅仅是意識本身的主覌性。.乎 f @和 f p 本来是同义的，两 
者同样都是一种抽象。从意的焱 i 本質的东西，从这 
方面說，本質的东西就应該在于，我的行为在我看来是被規 
定为善的。但是把随便一个內容归屬于善之下，显然直接由 
于抽象的善不具有任何內容，它仅仅被归結为指某种 fp 
东西而言，卽在某一种現点上是有效的东西，而且在其 
定上也可作为本質的目的而有效,例如，对穷人做些好事，关 
怀我、我的生活、我的家庭等等。其次，正象善是抽象的，恶 
也是无內容的，它从我的主覌性获得它的規定。从这方面也 
就产生一种道德的目的，卽憎恨和鏟除沒有規定性的恶。 

盜窃、胆怯、杀人等等，作为行为，卽一般地作为主覌意志 
所完成的东西，直接具有瘦早这种意志的、从而是某种 
东西的規定。 为使 行为成 - 为* 善的，問題只在于承認行 义士土 
一肯定方面是我的 f ,， 而这一方面，它使行为成为善的，就 
成为方面，正•因•为我在我的意图中認識到它是善的。为 
了賑又而盜窃，为了对自己的生命和家庭(或許是可怜的 
家庭〕尽其应尽的义务而盜窃和临陣脫逃，出于憎恨和复仇而 
杀人,总而言之,就是为了滿足对自己的权利和对一般的法所 
抱的自信以及为了滿足对他人的邪恶、对他人加于自己或別 
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人、全世界或冬的不法所抱的感情，因而消灭这种包藏 
邪恶本性的坏期对杜絕邪恶至少有所貢献,——所有这 
些行为，都是用这种方法而使其內容具有肯定的一面,所以它 
們都成为出于善良意图，从而都是善行。要象上述那些博学 
的神学家那样在任何行为中找出肯定的一面，从而找出某种 
善的理由和意图，其实只需要理智敎养就够了。 

因此人們說，世界上沒有二不因为沒有一个人 

是为恶而恶，卽芾求嚷专牢咚本身，而总•是•希求某种亨竽印东 
西，从这种現点說，善的东西。在这种抽象•的•善•中， 

K 

-和琴的区別以及—切現实义务都消失了。因此之故，仅仅 
i 欲 i 善以及在行为中有善良意图，这毋宁应該說是恶，因为 
所希求的善旣然只是这种抽象形式的善，它就有待于主体的 

任性予以辱亨。 

这里“到 學-印 年导，▼尽予學”这一恶名昭 

彰的命題。这一說^法^^其*本*身*說自\^是*庸*^的\毫无意义的。 
我們可以同样籠統地回答它:正当的目的使手段正当，至于不 
正当的目的就不会使手段正当。目的是正当的手段也是正当 
的这一句話是一种同語反复的說法，因为手段本来就是虛无 
的，它不过为他物而存在，而只是在他物中卽在目的中才有其 

規定和价値，也就是說，字却 f ： 平手譽 @ f 。 不过上述命 
題不止具有这种同語反士 if 某种更确定的 

东西而言，卽为了某种善良目的，把原来完全不是手段的东西 
用作手段，把某种本来是神圣的加以毁損，总之，把罪行当作 
某种善良目的的手段，以上种种都变成許可的，甚至还是人們 
的义务。当人們談到上述命題时，在他們脑际浮現出对上述 
在法和偷理的孤立規定中 f 宇要素的辯証法的模糊意識，或 
者浮現出对同样模糊的一 題的模糊意識，这些命題有如， 
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官&士 i 不仅有权而且有义务杀人，但是，杀哪种人和在什么 

情况下杀人是許可的而且是义务，都有 f 聲中寧字。所以那 
怕是我的福利或我家庭的福利，都要服 V 更^^的*目 k , 被降到 
次要地位，而成为手段。可是标志某种行为为罪行的，不是依 
然模糊的而受制于某种辯証法的那种普遍性，相反地，它早具 
有客覌上已經确定的界限。現在，被設定为与罪行的这种規 
定相对立的东西，以及仿佛可以从罪行中除去犯罪性質的那 
种东西，就是正当目的，它无非是关于善的和更善的东西的宇 
f 亭辱。这种情况同样就是意志死抱住抽象的善不放， 这 k 
一切关于善恶邪正的、自在自为地存在而且有效的規定 
都被一笔勾消，而这种善恶邪正的規定都被归結为个人的咸 
情，表象和偏好。 

丰 f 亭專終于被宣示为法和义务的規則，因为 
( a ) f 似乎該是規定行 

为的偷理本*性>/那西1 *我^所^^求^/善尙未具有任何內 
容，而信念的原則則更肯定，把某种行为归屬于善之下的規定 
只是丰 if 衩限范圍內的事。在这种情况下，甚至偷理客覌性 
的睱完全消失了这种学說是与屡次被提到的那种自命 
哲学有直接联系，这种自命哲学否定有可能認識 ff , 然而偷 
理的命令正是精神作为意志的眞理，也就是精神^自我实現 
中的合理性。由于这种哲学把对眞理的認識宣称为越出認識 
范圍的（照他們看来認識只限于現象方面）空虛的自負，于是 
在行为方面也必然直接以显現的东西作为原則，从而把偷理 

性的东西設定在个人咚世界覌和他續竽亨 f 字中。哲学 

就这样地衰退頹廢 ，这 最初只是作¥学1^式_的^發話，从而 
是一件非常平凡无足輕重的事件出現于世，但这种覌点必然 
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要深入到偷理一"哲学的一个重要部門——而成为倫理的現 
点，到了那个时候，它这种現点的眞正意义才会显現于現实 
界，而为現实界所領会。 

由于行为的偷理本性完全是主覌信念所規定的这种覌点 
傳播很广，所以从前人們所常談的,如今儿乎已不再成为 
問題了。其实，品定邪恶为伪善是&+述为基础 的:某 些行为 
是皁 f f 今窄屬于犯过、罪恶和犯罪之类，又犯錯誤的人必然 
知的本性，因为卽使在假装中他濫用虔敬和正直 
的原則和外表上行为，他也必然知道幷承認这些原則和行为 
•的。換句話說，关于邪恶 ，一 般总是假定，認識善和知道善与 
恶的区別乃是每个人的义务。但无論如何，有一个絕对的要 
求，卽任何人不得从事罪恶和犯罪的行为，人旣然是人而不是 
禽兽，这种行为就必須作为罪恶或罪行而归責于他。但是，如 
果好心腸、善良意图和主覌信念被宣布为行为的价値所由来， 
那末什么伪善和邪恶都沒有了，一个人不論做什么，他都可通 
过对善良意图和动机的反思而知道在做某种善的东西，而且 
通过他的的环节，他所做的事也就成为善的了③。这样 
就再沒有自在自为的罪行和罪恶了，代替上述那种坦直 
而自由的、頑强的、千脆的罪人，出現了凭借意图和信念而完 
全得到辯解的 意識。 在行动中所抱的善良意图以及我对这一 


①“他感到完全具有对这一点我是絕不怀疑。伹是世間多少人不是开始都 
由于这种确信的感覚而干罪大恶极的勾当！所以，如果一切都极据这神理由而得 
到饒恕，那末对于 f f 、亨 f ’气 f f 可能亨了。于是 

夸聲将与理性具有•同•等 • 的•权•利換•句•話•說 •, 4&将•不•再有任•何 • 权•利•，未冓着4何敎力和 

mh 理性的呼声变成了空谷之音，而9亨亨宇字 frff I :亨了窄了！ 

送种寬容完全対于无理性有利，結•果•所•届•，贏 • • • 

準 yij 給霍尔麦伯爵的信，論斯托尔堡怕爵改变宗敎信仰，1800年8月5日于奥 

依丁 C •載倫奴斯》,柏林， 1802 年 8 月号)。 • - 
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点的信念,就可使 f 我們在判断和評估一种 
行为时，如果依照•那•只•好•以行为人的意图和信念卽 
他的,，作为 标准。 然而他的这种信仰不是象_|要求信仰 
夸枣*‘的那种意义上的信仰,因此，对具有虛•伪•信仰的人, 
有， f 上是坏的信念的人，所作的判断也是坏的，卽与其 
坏的內适应的。相反地，他的这种信仰指 n 争字而言， 
这里要問的是 :人在 行动中是否一直对他的，这 
是形式的主覌的忠誠，它成为义务的唯一尺^ 
在这种信念的原則之下，由于信念同时被規定为某种丰 
;印东西,所以舉學可能性这种思想也必然会冒出来，这一嶔 
众；含有絕对規•律•这一前提。但是寧-予会$爭，只有現实 
的人才会行动。根据上述原則，在評的行 为 Vt , 唯一重要 

的是，看他在何种程度上把上述規律采納字％孝宁。但 
是，如果按照这种原則，应当根据上述規律 V 出^^价*的\卽应 
当一般地据此来測定的，不是行为，那就看不出上述規律究霓 
是为什么的和有什么用处。这种規律就蛻变为事实上 
就成为空洞字句。其实，它只有通过我的信念 

攀學,率今使我負义务和对我具有約束力的东西。/ • • • • 

* *这^种*規律得主張本身具有神的或国家的权威，甚至具有 
数千年之久的权威；在这儿千年中它是人类和人的一切行动 
及命运賴以联結起来和巩固地存在的一根紐带,——这就是 
一些包含着无数个字的权威。但是我也可把我的个, 
信念的年亨跟它 AiA ， •因•为作为我的主現信念，它的唯二备 
效性就威。初看起来这好象是自負透頂，但根据主覌信 
念是唯一尺度这个原則,那就根本不是自負了。 

卽使理性和良心——究非淺薄科学和恶劣詭辯所能驅除 
的——由于高度的前后不一致，而承認錯誤的可能性，但是把 
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犯罪和一般的恶說成是一种錯諛，那就把錯誤縮减到最小限 
度。其实，孕寧譽：亨亨警，誰不曾在这一点或那一点上有过 

錯 誤呢? 我 A 卷心菜还是白 菜呢? 关于无数重要. 
和不重要的事情，都可以有錯誤。但是，如果一切都以信念的 
主覌性和坚持信念为轉移，那末重要和不重要事情之間的区 
別也就消失了。但是，上述承認有可能犯錯誤这种高度的前 
后不一致，系根源于事物的本性，如果換一个論調，說成恶的 
信念只是一种錯誤，那它实际上就轉变为另一个前后不一 
致——不誠实的前后不一致 。一 方面旣然說，.信念应該是偷 
理性的东西和人类最高价値的根据，从而被宣布为至高无上 
和神圣的东西，另一方面又說一切問題都是关于錯誤，我的信 
念是一种卑不足道的和偶然的东西，其实是某种外在的东西， 
可能淳 f f 率零-準对我出現。、事实上，如果我不能認識眞 
理，如是极其无聊而卑不足道的。所以我 
亭冬想，反正都是一样；存在我的思考中的，只是那种空 iA 
理智的抽象。 

此外还应該注意的是，根据以信念为理由来作辯解的这 
个原則，可以得出，在应付他人反对我的行为所采取的行为方 

式时，我得承認他們是 f 孛平亨空，因为至少他們依据 
信仰和信念主張我的行为根据这种邏輯，我不 A 
得不到任何东西，甚至反而由和光荣的地位降到不自由 
和不光荣的情况。这就是說，我感覚到正义一~■在它的抽象 
形态中旣是他人的也是我的——只是他人的主覌信念，而在 
它对我实行的时候,我認为自己只是遭到外力的强制。 

(六）最后，这种主覌性在它的最高形式中才被完全領会 
和表达出来，这种最高形式借用的名称就是叫做諷刺 
(Ironile) 的那种形态。不过这里&&&柏拉图那里借用名称 

♦ 4 • 
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而已。他用这个詞①描述在个人談話中所应用的一 
种談論方式，那时苏格拉底維护眞理和正义的理念，反 
对无敎养者和詭辯家的荒诞思想。但是，苏格拉底用諷剌的 
方式所处理的，只是那种类型的意識，而不是理念自身。諷剌 
仅仅是用来反对：的一种談話态度。除了用来对人以外，思 
想的本質运动却;4一种辯証法。柏拉图远沒有把辯証的东 
西本身，更沒有把諷刺看做最后的东西和理念本身，相反地, 
他結束了思想一■完全是主覌意見——的起伏消长，而使之 
沒入于理念的实体性中 

①参閱柏拉囝理想国第助 7 节黑格尔：《哲学史講演录》，第 2 卷，三眹 
書店 195 P 年踩，第 54— 57頁。——譯者 

⑧我的同事巳故亨宇,宁敎授 CK . \ V . F . 素尔格尔，1 78 0—1 8 1 9 年。——拉松 
版)从弗里德里希 •亨 那里采用了諷，这一个詞。施雷格尔在其著述生涯 
早期就已使用它，幷 # 把它 # 提^^到指上述邢种知自己是至高无上的主覌性的原則而 
言《但索尔格尔敎授所見則异于这一規定，他采取了較好的意义，他具有哲学的識見, 
他抓住井強調主要是施雷格尔的覌点中眞正辯詆的一面，卽思辨考察的运动脉搏这一 
面。诅是我不能完全明白他，也不能同意他在他最后的內容丰富的箸作中所闡明的槪 

念,这部著作是对譽亨平窄 • m • 嚷 f ,年的 甲學〃 的詳尽 

掛判(《維也納年鉴頁•以下 •)/ 条全格尔•在•該•第說， ‘‘眞 

: iA 諷-是从下述覌点出 发的： 人酜然生活在現在这个世畀中，他 K 能在这个世畀中 
完成4而使命，而且也是从这个詞的最祟高意义說 3 如果我們相信可以学卷亨警^1- 
的，那末所有这种想法都是寧 f 而空洞的妄想。就窠是最高的京西，对备漁岛存 
侖，也 R 是采取被 — 巧和态•而存在的 。” 如果我捫沒有理解錯的話，遂是柏 
拉图的学說•，•幷•且•为•了 k 对•他•在•同•处•已•經•提•到•过的、企图迖到 ( 呼亨 ：) 无限而作的空虛 
努力，他的話說得眞对。但是，說最高的东萌是踉倫理性的东西而倫理性的东蹐 
本質上是現实生活和行为——同样采取被限制的和巧哼 々巧 考逸一旬話，与說最高的 
东西是有限的目的这一句話，其間大有区別。外部形东瓯的形式，朱曾絲 
毫从淪44备的內容中夺去邦本肩所固有的实体性和有限性。索尔格尔繼續說:“正因 
为迭个緣故，它(最高的东 to 专号們 ’郎是和最低的菜西亏％嗔$，而且必然会 

同 予妒？ 巧宇亨了每 4' 孝其实最高的东西釭备铨鈿鈿鏟存在着，当它 
在義彘 呙侖备灸旮, 令战 戍各轟的东西，送种神的东西如果沒有它的直接現在 

——这正是在我們的魂实消灭时显示出来的，——那我1門就对它沒有份儿。但是，直 
接用人世事件本肩釆說明这种过程的那种心情就是悲剧的諷剌 。” 关于随使用諷钊这 
名詞的間 m , 姑 且不管 ，但是說最高的东函趿我們的虛无性同归于尽，又我捫的現实消 

鲁 •霉 
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这里所应該考察的，还有把自己看作最終审的主覌性的 
頂峰，这不可能是別的，而仍然只是那种自命为眞理、法和义 

參 • 


务的仲裁員和裁判員的主覌性，它早在上述各种形式中潜在 
地存在着。所以这种主覌性就在于，它的确知道偷理性的客現 
东西，但却沒有舍身忘我地浸沉于它——偷理性的东西——的 
認眞的东西中，幷根据它而行动^相反地，这种主覌性只是与 

倫理性的东西保持着若卽若离的关系，它知道自己是如此希 

♦ • • 


求和决定的主体，虽然它同样可以希求別的东西，作出別种决 




它說，您事实上承認一种規律，而且尊重它作为絕对存在 
的东西；我也是这样，不过我比您更进一步,我越出了規律，幷 
且还能把它变成这样或那样。事物說不上是优越的，我才是 

• 鲁 ■籲攀 * 


灭財神的条西才显示出来，这些話却不大明了。又如同上《年鉴》第91頁 上說： “我們 
看到主人公們，不仅在成就方面，而且在专宇聲和方面，錯認了在他 W 的情緒 
和惑情中最高貴和最优美的东西，甚至最 # 好^<东本身了，我們才提高了自己。” 
最高的倫理性人物的悲惨下揚之所以能¥我»'生兴趣 # cfe 矜万恶的流氓罪犯的公正 
下場，如現代悲剧 《罪 过》 —— 縷尔納怍品，拉松版——中的主人公就是一个例子，虽然 
是刑法上一个有兴趣的間駔，徂是我捫这里所討論的_!^艺术对它絲毫不惑覚兴趣乂 
使我們提高，井使我捫与所发生的事調和，只是因为士^人物作为具有同等权利的备 
种不同倫理力釐在彼此对立中出現，它們由于某种不幸而发生冲窄；又因为其結果是 
这些人物由于跟倫理性的条西相对立而我有 - y 。 于是在这种侖炎下产生了双方的法 
与不法，从而眞正倫理理念，經过純化幷克服•了 •这种片辱哮之后,就在我們心目中得到 
調和。所以所毀灭的不是在我們內部辱—今的专我_倘#不是在辱好 
中，而是相反地在眞的东西的胜利中得 # 势1提 # 高‘的 # 。正是这一点构成古 
倫理的旨趣（在浪漫派的悲剧中这一規定受到若干修正——参閱黑 格尔： 《美学》，全 
集，第10卷，第2版，1843年，第642頁以下。——拉松版)。以上这些論点，我在《精 
神現 象学》 中业經詳加論述（第404頁以下，幷参閱683頁）（ 《 精神現象学》，卽哲 
学丛書，第114卷，第305頁以下，第47頁以下。 一 拉松版)。但是，倫理理念之現实 
地和現存地存在于倫理世羿中，就手予，，也沒有个人由于这种不幸而 
遭到毀灭的事。送神最高的东四*幷:作为$ 巧碑巧 东西显示出来 ，这 
一点正是实在的淪理性的实存卽国家达的，幷行的，也是倫理性 
的自我意識夜国家中所占有、直覚和知道的:东西，以及能为思維的認哉所理解的。 
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优越的，才是規律和事物的主宰者，我可它們，如同我 
g 弄我的偏好一样，而且在这种諷剌的意識我使最高的东 
&毁灭，而沾沾自喜。这种形态的主現性不仅使权利、义务和 
法的一切渝理的， f 变成 f 写——它就是恶，甚至是彻头彻尾 
的普遍的恶,一••而 •且 还加 i •它的形式是 一种丰學巧 虛无性, 
它知道自己是缺乏一切內容的虛无，幷在这种知識中知道自 

争 

㊁ 是絕 对者。 — 

# 我在《精神現象学》第 605 頁以下 ® 曾經論述这种絕对的 
自我滿足是怎样地不安于孤僻的自我崇拜，它还会組成一种 
共同体，它的紐带和实体大旨就是 •_ 相互保証善心善意，欢享 
这杯彼 此的純洁性，以及，而且尤其是对这种自己知道、自 
己表达的荣耀和对保护培养这种經驗的荣耀所威到的神淸气 

爽。我又曾論述一种叫做攀 ㊉ 寧寧、 一 种更高貴的主現性怎 
样地把一切客現性都目为 iii / A 而連自己也因丧失一切現 
实性而消灭;这种美的灵魂乃是主覌性的另一种形态,它同我 
們这里所考察的其他各种形态是血脉相联的。上述种种可以 
参閱《精神現象学》中|+、章全部，尤其是討論关于向更高阶 
段过渡的那一部分，虽*然*这一阶段是具有不同的規定的。 

朴充(寧彳亨印等〶幻一般覌念可以再进一步把恶的意志曲 
解为善的假*象 1 不能改变恶的本性，但可給恶以好象 
是善的假象。因为任何行为都有其肯定的一面，又因为与恶 
相反的那种善的規定同样是屬于肯定的方面，所以我可以主 
張我的行为在与我的意图相关中是善的。因此，不仅在意識 
上，而且在肯定的方面，恶是与善相結合的。如果自我意識对 
着他人号称自己的行为是善的，那末这种主覌性的形式是伪 


@ «精神現象学 》 ，拉松版，第419頁以下。——拉松版 
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善。但是，如果它霓主張它的作为本身是善的,那末这是自命 




为絕对者的那种最高峰的主覌性。对这种主覌性来說，什么 
絕对的善和絕对的恶都消失了，它就可随心所欲，装成各种 
样子。这正是絕对詭辯的覌点，这种詭辯儼然以立法者自居, 
幷根据其任性来区別善恶。至于伪善，尤其例如宗敎方面的傳 

君子 ( f 午孕孝①之流)，他們遵循一切宗敎仪式，外表上也十 
分虔敬*，方面，他們为所欲为。关于伪善最近談得很 


少了，这一方面由于非难伪善似乎失之过酷，另一方面因为伪 
善或多或少不再以直接的形态出現了。这种露骨的謊騙，这 
' 种善的谗装今天已經变得太透明了，誰都能把它拆穿，另一方 

面，自从人們敎养得到提高，而把善恶的对立削弱以来，一手 
为善一手作恶的这种分离現象已不再見。反之，現在伪善采 
取了更精巧的形态，这就是寧辱¥的形态。它的含义是:行为 
人根据自己的良心企图把犯^{行*为設想为一种善行。这种学 
說，只有当道德和善由权威来决定时才会发生;其結果，有多 
少个权威，就有多少个把恶主張为善的理由。精于良心学的神 
学家們，尤其是耶穌敎会敎徒，曾經加工精制諸如此类的良 
心事件，幷使这种事件的数量无限增加。 

現在这些事件已被加工精制得十分細腻，于是难免产生 
許多冲突，善恶的对立已成为极不分明,以致在个別場合出現 
善恶顚倒的現象。人們所要求的，只是东西，卽接近于 
善的东西，它可以得到某种理由或由某的証明。因之 
这种覌点所具有的独特性 質是: 它仅仅包含着抽象的东西，至 
于具体的內容則被主張为某种非本質的东西，因而倒是一直 

被交托給单純意見。这样，誰都可以犯罪，而誰都是立志为善 
^ ■ ■ — ■■- 

^莫里哀的名著 “ Tartuffe ” 喜剧中的主人公。——譯者 
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的。例如，恶人被杀时，就可从肯定的方面来說，杀他是为了 
反抗恶，是想减少恶。現在，从盖然論再进一步，就不再是他 
人的权威和主張的問題，而是主体本身卽信念的問題了， 
因为只有通过某种东西才能成为•善•的。这里的缺陷 
就在于一切但麁 fii / 自在自为地存在的法已不复存在。然 
而对后者来說，这种信念只不过是形式而已。我在做某事时， 
我还是依据風俗习憤，还是因为我受到風俗习慣中所含的眞 
理的驅使，这当然不是无足輕重的。但是客覌眞理跟我的信 
念仍然是不同的，信念幷无善恶之分。信念始終是信念，只有 
我所不确信的东西才算是恶的。現在，这种覌点是一种抹煞 
善的最高覌点，人們承認这种覌点也会犯錯誤的，在这种情况 
下，它又不免从高处下降而变为偶然的东西，幷且看来沒有 
資格受人尊敬。但是这种主覌性的形式就是 flfU , 就是这样 
一种意識，卽这种信念的原則不値一文，而在最高标准中 
占支配地位的只是任性。这种覌点严格地說是导源于譽予泛 
的哲学，費希特的哲学宣称自我是絕对的东西，卽絕对^^信\ 
普遍的自我性，由此进一步发展而达到客覌性。关于費希特本 
人，严格地不能說他在实踐的領域中把主体的任性作为原則, 

但是后来_旱增旱 f • 等零，午在特殊自我性的意义 

上，把这个特殊身4美和善面奉之为神,其結果，客 

覌的善仅仅变成了我的信念的产品，只从我那里得到支持，而 
且我作为主人和主宰者，旣可使它出現也可使它消灭。在我与 
某种客覌的东西发生关系时，这种客覌的东西就会馬上在我 
的眼前消失。这样，我凌空飄蕩，俯瞰广闊无垠的空間，喚出 
各种形态，而又把它們消灭。主覌性的这种最高形态只有在 
高度文化的时期才能产生，这时信仰的誠摯性扫地以尽，而它 
的本質仅仅是一切皆空 O 


第三章菩和茛心 


161 


从道德 向倫理 的过渡 
第141节 

善是自由的实体性的普遍物，但仍然是準东西， 因此它 f 
f 各种規定以及决定这些規定的原則，虽然 k * 种 k 則是与善,+ 
士。同样 ，字士 作为起規定作用的純粹抽象的原則，也要求它;辠 
士各 种規® 有普遍性和客覌性。如果两者各自保持原样而上升 
为独立的整体,它們就都成为无規定性的东西，而应被規定 的了。 
但是，这两个相对整体溶合为絕对同一，早已完成了，因为 
意識到在它的虛无性中逐漸消逝的这种主現‘ A 命自我喷 f ， 跟 

善的¥ 警曹辱 準是-了巧。善和主覌意志的这一 i 体同二么及两 
者的 i - ii + f 。••• 

mm w ^于槪念的这种过渡的詳情，在邏輯中巳經闡明。 
这里所要談的是，局限的和有限的东西——这里是抽象的只 
. 是辱琴的善和同样抽象的牢; ff 的主現性——的本性， 

有其对立面，卽善以•它•的•現实性为对立面，主現性 
忐裊易學寧的这个环节）以善为对 立面； 但由于它們是片面 
的，所以4：們尙未被學:字为存在的东西。它們在它們 
的否定性中才达到这設土 位，这就是說，在它們的 f 

呀嚷中，那时它們的每一个都不欲在自身中具有 |夸準存 i 
西——善沒有了主現性和規定，决定者卽主? a ® 蠱 i 了自 
‘在地存在的东西,——它們构成为独立的整体，于是两者就被 
揚弃从而降为环节，卽 t ^： 的环节。这一槪念是作为两者的 
統一而显現，幷因其各个•环•节这样地被設定而获得奉夸 f ， 从 
而，作为而存在，理念就是已把自己的种种規定成为 

实在性，同时在这些規定的同一中作为其 寧字； 亨本質 
而存在的槪念。 •••••• 
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直接作为_而存在的自由的定在，在自我意識的反思中 
被规定为 f ， 現¥，这里要过渡到的是第三个阶段，它是这个 
善和主覌4的眞理，所以同时也是主覌性和法的眞 理。 1 

命哼东西是主覌情緖，但又是自在地存在的法的情 
緒。 么二 44是自由槪念的 ff ， 这一点不是什么被假定的， 
也不是从感情或其他什么地取来的，而是在哲学上应予 

以言兵巧巧寧學。这一道理的演繹完全包含在下述事实 中：卽 
法我意識在它們自身中都表明返回于作为其尽 f 
的理念。那些認为在哲学中沒有証明和演繹也行的人們 
明他們离开懂得什么是哲学这种初步思想还很远，他捫尽可 
以談別的，但是在哲学中，如果想不用槪念立論，那就沒有参 
加談論的权利。 

' 朴充竽毕 f 寧彳夢咬尽亭辱）到此为止所考察的两种 

原則卽抽象*缺它的对立面。抽象的善消融 
为完全无力的东西，而可由我加入任何內容，精神的主現性也 
因其欠缺客覌的意义，而同样是缺乏內容的。所以为了摆脫 
空虛性和否定性的痛苦，就产生了对客覌性的渴望，人們宁願 
在这客覌性中降为奴僕，完全依从。最近有許多新敎徒之所 
以轉入天主敎，就因为发見其內心空虛，于是便想抓到某种結 

实的东西、某种支持或某种权威，虽然，結果他們所拿到手的 
不是思想上稳固的东西。主覌的善和客覌的、自在自为地存 

在的善的統一就是在倫理中产生了根据槪念的調和。 
其实，如果道德是 m * 主 k 性方面来看的一般意志的形式，那末 
偷理不仅仅是主覌的形式和意志的自我規定，而且还是以意 
志的槪念卽自由为內容的。无論法的东西和道德的东西都不 
能'自为地实存，而必須以偸理的东西为其承担者和基础，因为 
法欠缺主覌性的环节，而道德則仅仅具有主覌性的环节，所以 
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法和道德本身都缺乏現实性。只有无限的东西卽理念，才是現 
实的。法不过是整体的一个分支或是象藤类植物，攀緣在自 
在自为地!^£立着的树上。 
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第142节 


偷理是 f 它是活的善，这活的善在自我意識中具 

有它 的知識 自我意識的行动而达到它的現实性；另一 
方面自我意識在偷理性的存在中具有它的絕对基础和起推动作用 
的目的。因此，偷理就是成为現存世界和自我意識本性的那种自 

由的槪念。 

# • • # 


第143节 

因为意志的和它的定在(卽特殊意志)的这种統一就是知 
識，所以就有了对^理*念的这两个环节的差別的意識，这就是說，現 
在这两个环节的每一个就其本身說来都是理念的整体，都是以理 
念的整体为它的基础和內容的。③ 

第 144节 

C 甲〕代替抽象的善的那客覌偷理，通过主覌 
性而成为+序印实体。具体的实体因而在自 aA 鉍•設•定•了•零 
从而这些 i A &是由槪念規定的,幷且由于这些差別,偷理就了. 
固定的5—。这种內容是自为地必然的，幷且超出主覌意見和偏 

好而存《士。这些差別就是宇印寧亨制莩。 

又有主 

現环节，但愉理扣形式。这里，善就是实体，就是 


③这两个整体分別在下面第 144—5 节和第 146—7 节中說明。一-譯者 
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說在客覌的东西中充滿着主覌性。如果我們从客覌方面来現 
察偷理，那末可以說，人們在其中不自覚具有偷理覌念。安 
悌果尼@就是从这一含义宣称，誰也不知道法律是从什么地 
方来的;法律是永恒的，这就是說，法律是自在自为地存在的, 
它們是从事物本性中产生出来的規定。但是这个实体性的东 
西同样具有意識，尽管这种意識总是处在环节的地位的。 


第145节 

偷理性的东西就是理念的这些規定的 ff , 这一点构成了偷 
理性的东西的令 f f 。因此，偷理性的东西 •就 1 是自由，或自在自为 
地存在的意志/幷現为客覌的东西，必然性的圓圈。这个必然 
性的圓圏的各个环节就是調整个人生活的那些倫理力量。个人对 
这些力量的关系乃是偶性对实体的关系，正是在" V 人这些力量 
才被覌念着，而具有显現的形态和現 实性。 

补充 c % 亭準印 李序印 个冬）因为偷理性的規定构成自 

由的槪念，^这的 k 定就是个人的实体4或普遍 
本質，个人只是作为一种惘性的东西同它发生关系。个人存 
在与否，对客覌偷理說来是无所謂的，唯有客覌偷理才是永 
恒的，幷且是調整个人生活的力量。因此，人类把偸理看作是 
永恒的芷义，是自在自为地存在的神，在这些神面前，个人的 
忙忙碌碌不过是玩蹺蹺板的游戏罢了。 

第146节 


(乙 ） 实体在它这种學亨巧|孕寧雙中認識自己，从而就是 

S 識的客体。偷理性的实权力，一方靣作为对象， 

③古希腊悲剧作家粜傾客龐所編的悲剧《安悌果尼 》 中的主 人公； 正确引文，参 
閱本書第1册节 附释。 ——譯者 
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对主体說来都譽 f 字亨，而且是独立地一■从独立这一詞的最高 
涵义来說•它們是絕对的权威和力量，要比自然界的 
存在无限巩固。 

附釋日、月、山、河以及我們周圍的一切自然物体都 f 
字 f 。 它們对意識所具有的权威，不仅在于它們是 fff 的； 
而且在于它們具有一种特殊本性。意識承認这^^性，而 
且在对待这些物体幷在处理和利用它們时，总是順应着这种 
本性的。至于偷理性的法律所具有的权威是无限崇高的，因 

为自然物体只是极其 f 亨準、享 f 喂 f if 体現着合理性,而且 
把合理性隐藏在偶然現•中•/一 

第147节 

、 另一方面,倫理性的实体，它的法律和权力,对主体說来，不是 

一种 E 丰竽东西，相反地，主体的瓚#寧罘它們是笮枣哼亨 W 夺 
f 。 A 这种本質中主体‘舍4等，幷且•象•在 • 自•己•的•、 
A 自己沒有区別的要素中一# Aisij 渣 i — 神甚至比 f 0和 
更其同一的直接关系。 U 

* I 附釋信仰和信任是和反思一同开始出現的，幷以表象 
和差別为前提。例如，信仰多神敎和是一个多神敎徒这两者 
不是一回事。偷理性的东西在其中成为自我意識的現实生命 
力的那种关系，或更确切些說，那种缺乏关系的同一，誠然可 
以轉变为信仰和信念的关系，和轉变为通过进一步反思而产 

■ • 論 A 

生的关系，卽依据某些原因所作出的判断——这些原因在开 
始时可能是某些特殊目的、利益和考虑，是恐惧或希望，或者 
是历史情况；然而充分認識这种同一則屬于能思維的槪念的 

争 《 • • 

事 0 
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第148节 

法律和权力这些实体性的規定，对个人說来是了 f 冬考,幷拘: 
束着他的意志的，因为个人作为主覌的东西和在本*身^^沒^規定 ; 

I 

性的东西，或者作为被規定了的特殊的东西，是同这些法律和权力 
有差別,因而作为他的实体性的东西来对待的。 

mm # 偷 # 理学中的冬 ff ， 如果是指一种夸 f 学說，就不 
应包括在道德主覌性的則中，因为这个 kki 不規定任 
何东西(第134节) 3 因此，这种义务論就是偷理必然性的圓 
圈的系統发展，将在这里中加以論述。这一論述不同 
于冬的形式，其不同之在于,下述各种偷理性的規 
定都表現为必然的关系，幷且論述到此为止，而不再給每一規 
定加上結 語說: 

义务論不是二 i 哲•学•科•学•，•它•从•現•存•的•关•系•中•获•取它的 
素材，幷表明这种素材同本人覌念的联系，或同到处出現的原 
則以及思想、目的、冲动和感覚等等的联系。它还能把每一种 
义务，在与其他偷理关系相关中、与福利和意見相关中所产生 
的其他后果作为理由而补充进去。但是一种內在的、彻底的 
义务論不外是由于自由的理念而是必然的、因此是 
些关系在它們全部范圍內卽在国家中的发展。 # # # 

• •鲁 


第149节 

具有拘束力的义务，只是对沒有規定性的主覌性或抽象的自 
由、和对自然意志的冲动或道德意志（它任意規定沒有規定性的 
善)的冲动，才是一种喂|1。但是在义务中个人毋宁說是获得了角 # 旱 
一方面，他旣摆脫 Y 对赤裸裸的自然冲动的依附状态，在关+ 
做什么、可做什么这种道德反思中,又摆脫了他作为主現特殊性 
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所陷入的困境；另一方面，他摆脫了沒有規定性的主覌性，这种主 
覌性沒有达到定在，也沒有达到行为的客覌規定性，而仍停留 
聲 ，幷缺乏現实性。在义务中，个人得到解放而达到了实 

A 自 i 0 

补充义务仅仅限制主覌性的 
任性，幷且長沒?住的抽象的善。当人們說, 
我們要自由，这句話的意思最初只是：我們要抽象的自由，因 
此国家的一切規定和組織便都成了对这种自由的限制。所以， 
义务所限制的拌不是自由，而只是自由的抽象，卽不自由。义 
务就是达到本質、获得肯定的自由。 


/ 

第150节 


偷理性的东西，如果在本性所規定的个人性格本身中得到反 
映，那便是德。这种德，如果仅仅表現为个人单純地适合其所应 
尽——按照其所处的地位一■的义务，那就是手亭。 

附釋 一 个人必須做些 f 參,应該尽4合令义务，才能成 
为有德的人，这在偷理性的共体中是容易的:他只須做 
在他的环境中所巳指出的、明确的和他所熟知的事就行了。 
正直是在法和偷理上对他要求的普遍物。但从道德覌点看, 
正直容易显現为一种較低級的东西，人們还必須賴越正直而 


对自己和別人要求更高的东西;其实，要成为某种特殊的东西 


• • 


这种渴望，不会滿足于自在自为的存在和普遍的东西;它只有 

在，外 iff 中才能获得独特性的意識。 

各个不同方面都同样可以叫做德，因为它們都同 


■ 


样是个：的特質（虽然同別人比起来，幷不显得特別）。但是 
关于 i 士言論，容易迹近空話，因为这种言論尽是講些抽象 
的和沒有規定性的东西，幷且这种言論中的論据和闡明都是 
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对着作为一种任性或主覌偏好的个人而提出的。在現存偷理 
状态中，当它的各种关系已經得到充分发展和实現的时候， 
等 IfP 彳 f 只有在非常环境中以及在那些关系的冲突中，才有 
44#忐得实現。 斤考必 須是眞正的，因为道德的反思可以 
到处为自己的目的^士冲突，幷 且使自 己意識 到是某种特殊 
物，意識到已經作出了正因为如此，所以当社会和共 
同体还处在未开化状态尤其可以常常看到德本身的形式， 
因为在这里，偷理性的东西及其实現在很大程度上是个人偏 
好和个人特殊天才的表現。例如，古人特別对于認. 
为是有德的。又在古代国家，偷理还沒有成长为 iiii 和 
客覌性这样一种自由体系，这个缺陷就必須由个人特有的天 
才来弥补。 

因为关于德的学說不是一种单純的义务論，它包含着以 
自然規定性为基础的个性的特殊方面， 所以它 就是一部精神 

• 鲁 

• 料。 

_ ‘ _为德是偷理性的东西而应用于特殊物，又因为从这个 
主現方面来看德是某种沒有規定性的东西，所以对德的規定 
就出現了較多和較少的量的因素。因此对德的考察势必导致 
同德相对立的缺点或邪恶。 f 旱正是这样做的，他按 
照德的正确涵义，把特殊的彳 i 詉旣不也不孕冬的 
中間物。 … … 

采取冬考的形式、然后采取彳亭的形式的那种內容，与具 
有斤 f 的枭 S 的那种內容是相同 A (第19节附釋)。冲.动也. 
同木这种內容为其基础。但是，因为在冲动中这种內容还 
是屬于直接意志和本性感覚，而沒有发展到偷理性的規定的 
高度，所以冲动同义务和德具有共同的內容，而这个內容仅仅 
是一个抽象的对象。这个对象因为本身沒有規定性，所以不 
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W 

含有划分冲动善恶的界限,或者抽象地从肯定的方面看，冲动 
是或者抽象地从否定的方面看，冲动 是琴印 (第 IS 节)。 

•钵充 c 庁今个一个人做了 i # 或那样一件 
合乎偷理的•事 •，洤 未是有德的;只有当这种行为方式 
成为他性格中的固定要素时，他才可以說是有德的。德毋宁 
应該說是一种偷理上的造詣。如果我們現在巳經不象以前那 
样常談德，这是因为倫理已經不再是特殊个人性格的形式了。 
在世界各民族中，法国人最常談德，这是因为在他們看来个人 
的偷理生活在更大程度上屬于个人特性和行为的自然方式的 
問題。德国人則相反，他們更习慣于沉思，因此同一內容在德 
国人就采取了普遍性的形式。 


第 151 节 

但在跟个人現实性的簡单1^=中，偷理性的东西就表現为这 
些个人的普遍行为方式，卽表現4/風尙。对偷理事物的成为 
取代最初純粹自然 意志的孝 準，它是渗透在习慣定在中的灵 
魂，是习慣定在的意义和 ii : 4是象世界一般地活着和現存着 
的—,这种精神的实体就这样地初次作为精神而存在。 

| # 扑充風尙是屬于自由精神方面的規 
律，正如自 焱# 有•自•己律，动物、树木、太阳都遵循着自己 
的規律一样。法和道德还沒有达到叫做風尙的那种东西，卽 
精神。在法中，特殊•性还不是槪念的特殊性，而只是自然意志 
• 的特殊性。同样，在道德的覌点上，自我意識也还不是精神的 
意識，在那里問題只在于主体在他本身中的价値，就是說，主 
体按照善的东西比照恶的东西来規定自己，但他还具有任性 
的形式。反之，在这里，卽在偷理的覌点上，意志才是精神的 
意志，而且具有与自己相适应的实体性的內容。敎育学是使 
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人們合乎倫理的一种艺术。它把人看做是自然的，它向他指 
出再生的道路，使他的原来天性轉变为另一种天性，卽精神 
的天性，也就是使这种精神的东西成为他慣。在习憤 
中，自然意志和主覌意志之間的对立消失了/ ^体內部的斗 
爭平息了，于是习慣成为偸理的一部分,也象它成为哲学思想 
的一部分一样，因为哲学思想要求訓練精神以反对任性的想 
法，幷要求对这些任性的想法加以破坏和克服，来替合乎理 
性的思 維扫淸 道路。又人死于习慣，这就是說，当他完全习慣 
于生活，精神和肉体都已变得迟鈍，而且主覌意識和精神活 
动之間的对立也已消失了，这时他就死了。因为一个人之所 
以在活动，是因为他还沒有达到某种目的；而在爭取达到目 
的时,他就要創造自己发揮自己。目的一經达到，活动和生命 
力也就消失了，接着而来的乃是对一切失去兴趣，也就是精神 
或肉体的死亡。 


第152节 

命早辛序準就这样地达到了它的、宇，法也获得了它的李冬， 
这就4說，个又的自我意志和他自身 A 良心在偷理实体性+ 士失 

了，这种良心曾經自为地存在，也曾与倫理卖体性相抗衡。当他 
成为偷理性的性格时，他就認識到他的起推动作用的目的就是普 
遍物，这种普遍物是不受推动的，而是在它的規定中表現为現实 
的合理性。他还認識到，他的尊严以及他的特殊目的的全部稳宾 
性都建立在这种普遍物中，而且他确在其中达到了他的尊严和目 
的。主覌性本身是实体的絕对形式和实体的实存的現实性，主体 
同作为他的对象、目的和力量的实体之間的区別，保仅是形式上的 
区別，而且这种区別也就同时直接消失。 

附釋主覌性构成自由这一槪念借以存在的基础 C 第 
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106节)。在道德的覌点上，主覌性还是同自由、卽主覌性的 
槪念有区別的，但是在偷理的覌点上，它是这一槪念的实存， 
而且适合于槪念本身。 

第153节 

个：丰早牢为 | 申的尽部，只有在个人屬于输理性的現 

实时，•才¥得•到*实•現•，因有种客現性中，个人对自己自由 

的雙增才具有亭學学，也只有在偷理中个人才零哮丰占有呼夺 f 

的 i 質和他普遍性(第147节)。 

附个父亲問 :“要 在偷理上敎育儿子，用什么方法 
最好”，毕达哥拉斯派的人曾答說(其他人也会作出同样的答 

补充(: 辛學 fc +) 敎育家想把人从曰常一般生活中抽 
出,而在乡他(如$毕的孝聲午)，但这种实驗已經失 
敗，因为企图使人同世界律不可能的。虽然对靑 
年的敎育必須在偏靜的环境中进行，但是切不要以为精神世 
界的芬芳气昧到底不会吹拂这偏靜的地方，也不要以为世界 
精神的力量是微弱而不能占据这些偏远地带的。个人只有成 
为良好国家的公民，才能获得自己的权利。 


第154节 

个人对他的权利也包含在偷理性的实体性中，，因为特 
殊性是偷理性 A 实存的外部現象。 


第155节 

在普遍意志跟特殊意志的这种同一中，冬争和年 f 也就合而 
为一。通过偷理性的东西， 一 个人負有多少 ai 有多少权 



第三篇倫理 173 

_ _ ^ 

■ ■ I M^WIIII I I » ■ II— ——i I I ■ _ _ 

利;他享有多少权利，也就負有多少义务。在抽象法的領域,我有权 
利，別一个人則負有相应的义务；在道德的領域，对我自己的知識 
和意志的权利，以及对我自己的福利的权利、还沒有、但是都 
同义务一致起来，而成为客覌的。 II 

补充 （ f 宇 ff 冬考^琴了）奴隶不可能有义 

务，只有自由\*才¥义¥：> 果"^切都在一边 ，一 切义务 
都在另一边，那末整体就要瓦解，因为只有同一才是我們这里 
所应坚持的基 础。 

第156节 

偷理性的实体包含着同自己槪念合一的自为地存在的自我意 
識，它是家庭和民族的學赛—。 

倫理性的东西不 

象#那样是•抽•象•的精神具有現实性，現 
实性的偶性是个人。因此，在考察偷理时永远只有两种覌点 
可能： 或者从实体性出发，或者原子式地进行探討，卽以单个 
的人为基础而逐漸提高。后一种覌点是沒有精神的，因为它 
只能做到集合幷列，但是精神不是单一的东西，而是单一物和 
普遍物的 統一。 

舞 

第157节 

这一理念的槪念只能作为精神，作为認識自己的东西和現实 
的东西而存在，因为它是它本身的客覌化、和通过它各个环节的形 
式的一种运动。因此它是： 

第一. 直接的或_兮巧偷理精神——宇 J |。 

这种实体性向前《#/丧失了它的統二，•进行分解，而达于相 
对性的覌点，于是就成为 
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第二 市民社会，这是各个成員作为独立的单个人的联合，因 


• • • 




而也就是在中的联合，这种联合是通过成員的 
ff ? 通过“又財产的 孕-雙 f ， 和通过維护他們 

A ‘利益和公共利益的外部秩起来的。这个外部 


国家 

• « 


第三.在实体性的普遍物中，在致力于这种普遍物的公共生 
活所具有的目的和現实中，卽在_宇¥淳中，返回于自身, 
幷在其中統一起来。 


第一章家庭 


、 第158节 

作为精神的 Iff 辛的家庭，以孝为其規定,而爱是精神对 
自身統一的 sA , •在•家庭中，人們•的情緖就是意識到自己是 

字淳呼等士、卽在自在自为地存辛的实質中的个体性，从而使自 

士杀; 4 一个独立的人，而成为一个率辱。 

补充 (莩- 寧牟）所謂爱，一般 ii ， 就是意識到我和別 
一个人的統不专为自己而孤立起来;相反地，我只有 
抛弃我独立的存在，幷且知道自己是同別一个人以及別一个 
人同自己之間的統一，才获得我的自我意識。但爱是感覚, 
卽具有自然形式的偷理。在国家中就不再有这种威覚了，在 
其中人們所意識到的統一是法律，又在其中內容必然是合乎 
理性的，而我也必須知道这种內容。爱的第一个环节，就是 
我不欲成为独立的、孤单的人,我如果是这样的人，就会覚得 
自己殘缺不全。至于第二个环节是,我在別一个人身上找到了 
自己，卽获得了他人对自己的承認,而別一个人反过来对我亦 
同。因此，爱是一种最不可思議的矛盾，决非理智所能解决 
的，因为沒有一种东西能比被否定了的、而我却仍应作为肯 
定的东西而具有的这一种严格的自我意識更为頑强的了。爱 
制造矛盾幷解决矛盾。作为矛盾的解决，爱就是偷理性的統 
一" 0 


第159节 

个人根据家庭統一体所享有的权利，首先是他在这統一体中 
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的生活，只有在家庭开始解体,而原来的家庭成員在情緖上和实际 
上开始成为独立的人的时候，才以亨¥(作为的抽象环 
节）字出現；从前他們在家庭•中•以之构矗丄；环节的东 
西， i 士4們分別地只是从外部方面(財产、生活費、敎 f 費等等) 
来接受。 

补充 ( 字辱 f 丰学宇）其实，家庭的权利严格說来在于 
1 家庭的实体^^应 - 具^^^定^在，因此它是反对外在性和反对退出 
这一統一体的权利。但是，再說一遍，爱是威覚，是一种主覌 
的东西，对于这种主覌的东西，統一无能为力。如果要求統一 
的話，那只能对按本性說来是外在的而不是决定于烕覚的东 
西提出这种要求。 


第160节 

家庭是在以下三个方面完成起 来的： 

(一) 卽家庭的槪念在其直接阶段中所采取的形态； 

(二) iii 的財产和地产，卽外在的定在，以及对这些財产的照 

• • * « 

料； 

(三) 子女的敎育和家庭的解体。 

曠 • 


第一婚姻 


第161节 

婚姻作为亭学尊學孝予 f 年括 f 卷生活的环节。因为偷理 

关系是实体性表/所¥它 V 括生活 Y 全部，亦卽 f 及其生命过 
程的現实(見《哲学全誉》，第167节以下和第288节下)但 
其次，自然性別的統一只是內在的或自在地存在的，正因为如此, 

#• • • • • t • 


① 第3版，第220节以下和第366节以下。——拉松版 




_ 


第一章家庭 


m 


它在它的实存中純粹是外在的这种統一在自我意識中就轉 
变为—印統一，自我意識的爱。 、 

# Y 卜充 Qf 準哼_夸）婚姻实質上是倫理关系。以前，特 
別是大多数关于自然法的著述，只是从肉体方面，从婚姻的自 
然屬性方面来看待婚姻，因此，它只被看成一种性的关系，而 
通向婚姻的其他規定的每一条路 ，一 直都被阻塞着。至于把婚 
姻理解为仅仅是民事契約，这种在康德那里也能看到的覌念, 
同样是粗魯的，因为根据这种覌念，双方彼此任意地以个人为 
訂約的对象，婚姻也就降格为按照契約而互相利用的形式。第 
三种同样应該受到唾弃的覌念，認为婚姻仅仅建立在爱的基 


础上。爱旣是感覚，所以在一切方面都容許偶然性，而这正是 
倫理性的东西所不应采取的形态。所以，应該对婚姻作更精 
确的規定 如下: 婚姻是具有法的意义的偷理性的爱，这样就可 

以消除爱中一切倐忽卽逝的、反复无常的和赤裸裸主猓的因 
素。 


第162节 

婚姻的主覌出发点在很大程度上可能是締結这种关系的当事 

人双方的學 f 孝¥，或者出于父母 的亨年 和安排 等等; 婚姻 
的客当事人双方自願同同意为那 
个統一体而抛弃自己自然的和单个的人二 i 义上，这种 
，統一乃是作茧自縛，其实这正是他們的解放，因为他們在其中获 
得了自己实体性的自我意識。 

附釋因此，我們的客覌使命和偷理上的义务就在于締 
結婚姻。婚姻的外在出发点的性質，按事件本性說来，总是 
偶然的，而且特別以反思的发展水平为轉移的。这理有两个 
极端，其中一个是，好心腸的父母为他們作好安排，作了一 
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个开端，然后已被指定在彼此相爱中結合的人，由于^們知 
道自己的命运，相互熟悉起来，而产生了爱慕。另一个极端 
則是爱慕首先在当事人卽在这两个无限特异化的人的心中出 

• 春 • 

相 

可以 SS 为以上第一个极端是一条更合乎倫理的道路，因 
为在这条道路上，結婚的决断发生在先，而爱慕产生在后，因 
而在实际結婚中，决断和爱慕这两个方面就合而为一。 

在上述第二个极端中，字亨的独特性依照現代世界 
的主現原則(見上述第124节*附出了自己的要求。 

但是在 a 性爱为主題的現代剧本和各种文艺作品中，可 
以見到彻骨严寒的原質被放到所描述的激情热流中去，因为 
它們把激情完全同 ff 結合起来，幷且把作品的全部兴趣 

表述为似乎只是依士士卓学个这穿淳 f 个冬說来可能是 

无限重要，但 赛茅： |^¥来 # 完¥不是这_么二 # 回¥。 

在不太尊重女性_些民族中，父 
母从不征詢¥^的 kk 而任意安排他們的婚事。他們也听从 
安排,因为烕覚的特殊性还沒有提出任何要求。从少女看来, 
問題只是嫁个丈夫，从男子看来只是娶个妻子。在其他一些 
情况下，对財产、門第、政治目的等考虑可能成为决定性因 
素。这里，由于把婚姻当作图达其他目的的手段，所以可能 
发生巨大困难。相反地，在現代，主覌的出发点卽 f 孝被看作 
唯一重要因素。大家都理会到必須等待，以俟时机到来，幷 
且每个人只能把他的爱情用在一个特定人身上。 

第163节 

婚姻的在于双方意識到这个統一是实体性的目的， 
从而也就在士 ii 、’ 信任和个人整个实存的共同性。在这种情緖 
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和現实中，本性冲动降为自然环节的方式，这个自然环节一旦得到 
滿足就会消灭。至于精神的紐带則被提升为它作为实体性的东西 
应有的令'孕乎 f ， 从而超脫了激情和一时特殊偏好等的偶然性，亭 
夸 f 也未可解散的了。 * 

咐釋上商已經指出（第75节)，就其实質基础而言，•婚 
姻不是契約关系，因为婚姻恰恰是这样的东西，卽它从契約的 
覌点、从当事人在他們单一性中是独立的人格这一覌点出发 

宇 ff 亭个 由 于双方人格的同一化，家庭 成为了 个：, 

盖 i 偶性(实質上，实体乃是偶性同实体本•身•的•关 

系——見《哲学全書》,第⑽节①)。这种同一化就是偷理的 
精神。这种偷理的精神本身，被刹去了表現在它的定在中卽 
个人和利益（这些利益受到时間和許多其他因素的規 
的各色各样的外覌，就浮現出供人想象的形志，幷且曾 
經作为宇-等而受到崇敬。这种偷理的精神一般就是婚姻和 
家庭的+舍性卽宇咎之所在。再进一步的抽象化就在于把神 
或实体东西南 S 的定在相分离，連同对精神統一的烕覚 
和意識 ，一 幷固定起来，这就是人們誤謬地所謂 
这种分离是和僧侶覌点相通的，因为僧侶覌点把环 
节規定为純粹否定的东西•，正由于它建立了这种分离，所以就 
賦予自然生活环节本身以无限重要性。 

补充婚姻和不同。蓄妾主要是滿足 
自然冲动，《却是次要的 1 •因此，在婚姻中提到性的 
事件，不会臉紅害臊,而在非婚姻关系中就会引起羞怯。根据 
同样原因，婚姻应視为不能离异的，因为婚姻的目的是偷 
理性的，它是那的崇髙，以致其他一切都对它显得无能为 


( D 第3版，第150节。一譯者 
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力，而且都受它支配。婚姻不应該被激情所破坏，因为激情是 
服从它的。但是婚姻仅仅等亭 f 学 f 是不能离异的，其实正 
如基督所說的 •. 只是“为了的*鉄 ^5* 心腸”离婚才被認許。 
因为婚姻含有烕覚的环节，所以它不是絕对的，而是不稳定 
的，且其自身就含有离异的可能性。但是$法必須尽量使这 
一离异可能性难以实現，以維护偷理的法来 k 对任性。 


第164节 

契約的訂定本身就包含着所有权的眞实移轉在內(第79节)，同 
样，庄严地宣布同意建立婚姻这一偷理性的結合以及家庭和自治 
团体（敎会在这方面参加进来是另一規定，不在本書論列之內) ◎ 
对它相应的承認和認可，构成了正式和婚姻的学寧。只有 f 
[这种仪式之后，夫扫的結合在偷理 •上 •才吿成立，-易在举行伕 
所使用的，卽語言，是精神的东西中最富于精神的定在 

( 第 78 节 ) ,从；4亭序_巧卒辱得以完成。其結果，威性的、屬于 
自然生活的环节，焱; A 二# i 于偷理結合的外部定在的后果和 
偶性，而被設定在它的偷理关系中,至于偷理結合則完全在于互爱 
互助。 

附釋如果有人問，什么才应該是婚姻的丰以便 
据以制定或評断法規，那么，这一問題应該了解 *为1 W 姻現实 
的各个方面，哪一方面应該被認为最本 質的? 其实任何一个方 
面单独說来都不构成自在自为地存在的內容（卽偷理性的东 
西）的全部范圍。实存的婚姻可能在这一方画或那一方面有 
所欠缺,而仍无害于婚姻的本質。 


@ «新約全書》，馬太輻音，第19箄，第8节。——譯者 
< D 参閱本書第270节附释第2个脚注。——譯者 
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誓本身卽婚礼把这种結合的本質明示和聲¥为一 

种偷 “ Ai 西,凌駕于烕覚和學净序哮警增辱印宇•孕•之上。 

如果这种婚礼只是当作外在的 mm ii * 民^^命令， 


■ 


那么这种結婚就沒有其他意义，而似乎只是为了建立和認証 
民事关系，或者它根本就是一种民事命令或敎会命令的赤裸 
裸的任意。这种命令不仅对婚姻的本性說无足輕重，而且还辱 
沒了爱的情烕，幷作为一种异物而破坏这种結合的眞擊性，因 
为，由于命令之故，心情就賦予这种結婚仪式以意义，幷把它 
看作全心全意彼此委身的先决条件。这种意見妄以为自己提 


供了爱的自由、眞摯和完美的最高槪念，其实它倒反否認了爱 
的倫理性，否認了較高的方面，卽克制和压抑着单純自然冲动 


的那一方面,这种克制和压抑早已天然地含蘊在_¥中，幷由 
于意識达到更多的精神上規定而上升为更确切 
些說,这种意見排斥了婚姻的偷理規定， Si 偷‘盛的規定在 
于，当事人 的意識 从它的自然性和主覌性中結晶为对实体物 
的思想，它不再一直保留着爱慕的偶然性和任性，而是使婚姻 
的結合摆脫这种任性的領域，使自己在受家神約束中服从实 


体性的东西。它贬低感性环节，使其#眞实的和偷理的婚姻 

关系的¥巧、 琴承 認婚姻結合为倫理性•的結合的 fi ^ j 。 

只顏 k 耻和支持这种无耻的理智才不能*領^实体性 
的关系的思辨本性，但是偷理上純洁的心情以及基督敎民族 
的立法莫不与这种思辨本性相适应的。 


补充 r • 申”寧孝} f - # -苹 ff 午在所著 

«卢辛德》—4^和它的一不信«—个匿名‘^信札》(卢 ■ 
卑克和萊比錫， 1800 年版)中，提出了一种見解，認为結婚仪 
式是多余的，是一种形式，可以把它抛弃，因为 袭才是 实体性 


的东西，甚至爰由于隆重的仪式会丧失它的价値。他們認为 
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威性地委身于对方对証明爱的自由和眞摯說来是必要的。这 
种論据对誘奸者說来原不生疏。就男女关系而論，么須指出， 
女子委身事人就丧失了她的 貞操; 其在男子則不然，因为他在 
家庭之外有另一个倫理活动范圍。女子的归宿本質上在于結 
婚。因此，所要求于她的是:她的爱应采取婚姻的形态，同时 
爱的备种不同环节应达到它們彼此間眞正合乎理性的关系。 

第165节 

两性的亭琴規定性通过它們的合理性而获得了爭亨卷和續零 

的意义。这义为差別所規定，作为槪念的那种的 
性在它本身中分为这种差別，以便从中获得它作为具体統一的生 

j 

命力。 

第166节 

因此，另 JJ 是精神而自身分为个人的独立性和 
对亭宇 和意志，也就是說分会 i 、 条的思想的那自我 
意 “ ii 覌的最終目的的希求。孕了， f 尽是保持在統一中的 
精神，.它是采取具体乎了 f 和寧疵种对实体性的东西 
的認識和希求。在对中,一种性別是有力的和主动的，后 
.一种是被动的和主覌的。因此，男子的現实的实体性的生活是在 
国家、在科学等等中，否則就在对外界和对他自己所进行的斗爭和 
劳动中，所以他只有从他的分解中爭取同自身的独立統一，在家庭 
中他具有对这个統一的安諍的直覌，幷过着感覚的主覌的偷理生 
活。罕 f 女子則在家庭中获得她的实体性的規定，她的偷理性的 

情緒于亨寧斗。 

附?此，一本非常推崇家礼的著作，卽索福客儷 ® 
--- ■ 一 — ♦ • • • 

①索福客籣,公元前 496—406, 古希腊悲剧作家。 一- 譯者 
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的《宰-譽尽》，說明家礼主要是妇女的 法律; 它是烕覚的主現 
的实体性的法律，卽尙未完全达到現实的内部生活的法律;它 
是古代的神卽冥国鬼神的法律；它是“永恒的法律，誰也不知 
道它是什么时候出現的”;这种法律是同公共的国家的法律相 
对立的。这种对立是最高的偷理性的对立，从而也是最高的、 
悲剧性的对立；該剧本是用女性和男性把这种对立予以个別 
化(参閱《精神現象学》，第383頁以下，第417頁以下@)。 

补充 C 与 夸巧譽 f ) 妇女当 然可以 敎养得很好，但是她 
們天生不配 V 究 kkk 的科学、哲学和从事某些艺术創作，这 
些都要求一种普遍的东西。妇女可能是聪明伶俐，風趣盎然， 
仪态万方的，但是她們不能达到优美理想的境界。男女的区 
別正象动物与植物的 区別: 动物近乎男子的性格，而植物則近 
乎女子的性格，因为她們的舒展比較安靜，且其舒展是以模糊 
的威覚上的一致为原則的。如果妇女領导政府，国家将陷于 
危殆，因为她們不是按普遍物的要求而是按偶然的偏好和意 
見行事的。妇女—不知怎么回事—仿佛是通过表象的气 
氛而受到敎育，她們在很大程度上是通过实际生活而不是通 
过获得知識而受到敎育的。至于男子則唯有通过思想上的成 
就和很多技术上的努力,才能达到他的地位。 


第167节 

婚姻本質上 是了宇了寧卷 I ，因为置身在这个关系中幷委身于 
这个关系的,乃是人•格 Vii - 的排他的乎了 f 。 因此，只有从这 
韩 人格争幸亭的相互委身中，才能产•因关系的眞理性和 y 
摯性(:实体性的主覌形式)。人格如果要达到在他物中意識到他^ 

•舉# 睾 • • 


③ 《精 神現象学》，拉松版，第282 頁以下 ，第 S 09 頁以下。——拉松版 
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己的权利，那就必須他物在这同一中是一个人卽原子式的單一性, 
才有 可能。 

咐釋婚姻，也就是按本質說一夫一妻制，是任何一个共 
同体的偸理生活所依据的絕对原則之一。因此，婚姻制度被 
称为神的或英雄的建国事业中的环节之一。 


第163节 

其次，婚姻是由于本身无限独特的这两性人格的宇宇而 
产生的，所以在屬于哼了哗哮、彼此熟知和十分亲密的 S 二焱-內 
的人，不宜通婚。在內，个人相对之間不具有自身独特 
的人格。因此婚姻必須相反地在疏远的家庭間和异宗的人格間締 
結。通婚是違背婚姻的槪念的，从而違背眞实的自然的感 
覚的/因*^按照婚姻的槪念，婚姻是自由的那偷理性的行动，而不 
是建立在直接天性及其冲动上的結合。 

附釋人們有时認为婚姻本身不是建立在 f 辱孕上，而 
光是建立在性的本能冲动上，幷且还把它看做‘結的契 
約。人們有时甚至根据男女人口比数的物質关系来替一夫一 
妻制找外在的根据，有人光提出 幽黯的 威情作为禁止血亲通 
婚的理由。以上这些見解都是以自然状态和法的自然性那种 
普通覌念为根据，而缺乏合理性和自由的槪念的。 

补充首先，血亲之間通婚巳为羞耻之心所 
不容，但是通婚在事物的槪念中就得到了論証。就是 
說，巳經結合起来的,不可能通过婚姻而初次結合起来。单从 
自然关系的方面来看，大家都知道，屬于同族动物之間交配而 
产生的小动物比較弱，因为应予結合的东西，必須首先是分离 
的。生殖力好比精神力所由以获得再生的对立愈是显明，它 
就愈强大。亲密、 相識和 共同活动的习憤都不应該在結婚以 
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前存在，而应該初次在婚姻关系中发生，这种发展 r 其內容愈 
丰富，方面兪多，其价値也兪大。 


第169节 

家庭作为人格来說在咚中具有它的外在实在性。 它只有 

在采取財富形式的所有物 i 有它的实体性人格的定在。 

• • 

第二家庭財富 

第170节 

家庭不但拥有所有物，而且作为 f 零印乎 f -印 人格它还需 
要設置#冬 w 和 f 牢 ㊆ 产业，卽 f f 。 k ¥， i / 由‘士有物 中乎乎 
7个需二任性环节•，么及欲望的自私心,就轉变 
二‘春 - 序的关怀和增益，就是說轉变为一种亨东西。 

* mn 在关于国家創立或至少关于文_4^4活創立的 

傳說中，实施固定的所有制是同实施婚姻制度相联系的。至 
于上述家庭財富的性質如何，用哪种适当方式来巩固它，这类 
問題将在市民社会一章中予以解答@。 . 


第171节 

家庭作为法律上人格，在对他人的关系上，以身为家长的男子 
为代表。此外，男子主要是出外謀生，关心家庭需要，以及支配和 
管理家庭財产。’这是共同所 有物； 所以家庭的任何一个成員都沒 
有特殊所有物，而只对于共有物享有权利。但是这种权利可能同 
家长的支配权发生冲突，这是因为在家庭中偸理性的情緖还在直 
接的阶段（第158节），于是不免于分歧和偶然性之弊。 


①参閱第1卯节以下和第253节。——譯者 
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第172节 

通过婚姻而組成了这个家庭对它所由来的 f 亨和 
家族来說，是一个自为一去4。它同这些宗族和家族的是 
以自然血統为基础的，但 iii 身是以偷理性的爱为基础的。因 
此，个人所有物同他的婚姻关系有本質上联系，而同他的宗族或家 
族的联系則較为疏远。 

附釋对夫妻共同財产加以限制 的爭喂 控字，以及繼續 
給予女方以法律上輔助等等的安排，只着洤® 士关系 由于自 
然的死亡和离婚等原因而消灭的情况下，才有意义。这些都 
是保障性的措施，以保証在这种情况下家庭成員各从共有物 
中取得其应有部分。 

补充(考；辱）許多立法把更大規模的家庭固定下 
来,幷把这是本質上的結合;至于另一种結合，卽 
各个特別家庭的結合，則相反地显得比較次要。例如在古代罗 
, 馬法中，在非严格的婚姻关系中的女方，同她的亲族的关系 
比同她的儿女和丈夫的关系还要密切。又在封建法时代，为 
了維持 splendor familiae 〔門楣光輝〕，于是有必要光把男 

性算做家庭成員，幷以整个大家族为主，至于新成立的小家 
庭同大家族相比則显得非常渺小。尽管如此，各个新家庭比 
之疏远的血亲关系是更本質的东西。夫妇与子女組成眞正的 
核心，以与在某种意义上亦称为 “ 家庭”的东西相对抗。因 
此，个人的財产关系同婚姻之間的联系必然要比它同疏远的 
血亲关系之間的联系更为重要 9 
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第三子女敎育和家庭解体 

第173节 

在实体上婚姻的辱了只是屬于亭手和 寧净方 面的，但在实存 
上它分为两个主体。4丰女身上亭# 奋了 才成为亭今準争宇 
巧李夸和父母把这种对象卽•子•女•作•为•他•們的爱、 

在以爱护。从自然的現点看来，作为父母而亭 f 存在 
的人这一前提，在这里变成了 ff 。 这是一个世世代代 i 矗进展 
的历程，每一代产生下一代而又 i 前一代为前提;这就是家神的簡 
单精神在有限自然界中作为类而显示它存在的一种方式。 

补充在夫妻之間爱的关系还不是客覌的， 
因为他們的*感是他們的实体性的統一，但是这种統一 
还沒有客覌性。这种客覌性父母只有在他們的子女身上才能 
获得,他們在子女身上才見到他們結合的整体。在子女身上, 
母亲爱她的丈夫，而父亲爱他的妻子，双方都在子女身上見到 
了他們的爱客現化了。在財产中，統一只是体現在外在物中， 
至于在子女身上，它体現在精神的东西中，在其中父母相互恩 
爱，而子女則得到父母的爱3 


第174节 

子 女有够 疼疗和的权利，其費用由家庭共同財产来負 

担。父母有 ii 孚女易‘£服务一姑且說是服务一■的权利， 

/ 

但仅以一般性的照顧家庭为基础，幷以此为限。同样，父母矯正子 
女竽 f 的权利，也是受到敎訓和敎育子女这一目的所規定的。惩 
罰的不是为了公正本身，而是带有主覌的、道德的性質，就是 
說，对还在受本性迷乱的自由予以警戒，+幷把普遍物陶鑄到他們 
的意識和意志中去 e 
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补充应該怎样做人，靠本能是不行的，而必 
須努力。子的权利就是以这一点为根据的。在家长 
制政体下的人民亦同，他們受到公庫的給养，而不視为独立的 
人和成年人。因此，所要求于子女的服务，只能具有敎育的目 
的，幷与敎育有关。这些服务不应以自身为目的，因为把子女 
当做奴隶，一般說来，是最不合乎偷理的。敎育的一个主要环 
节 是耙律 ，它的涵义就在于破除子女的自我意志，以淸除純粹 
烕性的和本性的东西。不得以为这里单靠善就够了，其实直 
接意志正是根据直接的恣性任意，而不是根据理由和覌念行 
动的。如果对子女提出理由，那就等于听凭他們决定是否要 
接受这些理由，这样来 ，一 切都以他們的偏好为依据了。由于 
父母构成普遍的和本質的东西，所以子女需要服从父母。如 

j 

果不培养子女的服从烕一这种服从烕使他們产生长大成人 
的渴望，一他們就会变成唐突孟浪,傲慢无礼。 


第175节 

子女是自由的，而他們的生命則是仅仅体現这种自由 
的直接定在：他們不是物体，旣不屬于別人，也不屬于父母。 
从家庭关系說，对他們所施的目的在于，灌輸倫理原 
則，而这些原則是采取直接&、• 还蠱备 ^立商的的那种形式 
的，这样，他們的心情就有了倫理生活的而在¥、信任和服从 
中度过它的生活的第一个阶段。又从同系說，这种敎育还具 
有目的，就是說，使子女超脫原来所处的自然直接性，而达 
到和自由的人格，从而达到脫离家庭的自然統一体的能力。 

附釋罗馬时代，子女处于奴隶地位，这是罗馬立法的一 
大汚点。偷理在其最內部和最姣嫩的生命中所受的这种侮 
辱，是了解罗馬人在世界历史上的地位以及他們的法律形式 
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主义傾向①的一个最重要关鍵。 

儿童所以威到有受敎育的必要，乃是出于他們对自己現 
状不滿的威覚，也就是出于他們要进入所想望的較高阶段卽 
成年人世界的冲动和出于他們长大成人的欲望。游戏論的敎 
育学認为稚气本身就具有自在的价値，于是就把稚气給与儿 
童，幷把認眞的事物和敎育本身在儿童面前都降为稚气的形 
式，但这种形式就連儿童自己也認为不很高明的。这种敎育学 
乃是把自己感到还处在沒有成熟的状态中的儿童，設想为已 
經成熟，幷力求使他們滿足于这种状态。但是这样来，它破坏 
了、玷辱了他們对更好东西的眞实的、自发的要求。它一方面 
使儿童对精神世界实体性的关系漠不关心和麻木不仁，另一 
方商使他們輕視人，因为人自己对儿童表現得象儿童那样稚 
气可鄙，最后，使他們产生自以为高明的那种虛无心和自負。 

补充 O . L 亭巧字 f ) 作为一个孩子，人必然有一个时期 
处于为父 母>^爱*和* ffl * 任的环境中，而理性的东西也必然在他 
身上表現为他自己特有的主覌性。在他幼年时代，母亲的敎育 
尤其重要，因为偷理必須作为一种烕覚在儿童心灵中培植起 
来3必須指出，总的說来，子女之爱父母不及父母之爱子女， 
这是因为子女正迎着独立自主前进，幷日益壮大起来,于是会 
把父母丢在 后面； 至于父母則在子女身上获得了他們結合的 
客覌体現。 


第 m 节 


由于婚姻只是一种直接的偷理理念，所以它是在眞摯的主現 
情緖和烕覚中获得了它的客覌現实。它的实存的最初偶然性也就 


①参聞本書第 ISO 节。——譯者 


190 


第三镰倫理 


在这里。强迫結婚旣然很少可能发生，同时，当两个主体的情緖和 
行动变得水火不相容时，也很少可能有单純法的积极的紐带来硬 
把他們联系在一起。于是遂要求第三个①偷理性的权威来維持婚 
姻(偷理的实体性)的法,以对抗出于这种敌对情緖的单純的意見， 
以对抗只是一时脾气的偶然性，如此等等。这种权威把上述各种情 
形同完全隔閡相区別，只有在确証完全隔閡的情况下才准 f 學。 

补充 ( f 因为婚姻所依存的只是主現的、偶焱▲的 
感覚，所以 可以 离异的。相反地，国家是不容分裂的 ，因为 . 
国家所依存的乃是法律。誡然，婚姻是不可离异的，但我 
們也只是說而已。又因为婚姻^^倫理性的东西，所以 
离婚不能听凭¥性来决定,而只能通过偷理性的权威来决定， 
不論是敎堂或法院都好。如果好比由于通奸而发生了完全隔 
閡,那末宗敎的权烕也必須准其离婚。 


第177节 

家庭的偷理上解体在于,子女經敎养而成为自由的人格，被承 
認为卒,卽具 有法律 人格,幷有能力拥有自己的自由財产和組 
成自 aAi 庭。儿子成为家长，女儿成为妻子，从此他們在这一新 
家庭 中具有 他們实体性的 使命。 同这一家庭相比，仅仅构成始基 
和出发点的第一个家庭就退居次要地位,更不必說宗族了，因为它 
是一种 抽象的 ，是沒有任何权利的。 ， 

第178节 

由于父母待別是父亲的死亡所引起家庭的自然解体，就財产 
来說，发生繼承的后果。这种繼承按其本質就是对自在的共同財 

• • 鲁## 


①婚姻当事人双方是其他两个权威。——譯者 
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产进行独特的占有。这种占有是在有远房亲屬以及在市民社会中 

p 

个人和家庭各自独立分散的情况下进 行的； 因此，由于家庭的統 
一烕越来琴淡薄，又由 于每一 次婚姻放弃了以前的家庭关系而組 
成了新的土立的家庭，这种財产移轉也就越来越不@定。 

附釋有 ik 样的 想法： 繼承的基础乃是由+死亡而財产 
成为；丰；,，作为无主物，它便归首先占有者所有，而取得 
占有亲屬，因为他們 ff 是死者最接近的人。于是 
为了維持秩序，这种經常发生然事件就通过实定法可上 
升为規則。殊不知这种想法忽視了家庭关系的本性。 


第179节 

由于家庭的解体，个人的任性就获得了自由。一方面，他愈加 

按照单一性的偏好、意見和目的来使用他的全部財产，另一方面， 
他把周圍一批朋友和熟人等等看成是他的家人，幷在寧-中如此 

声明，使之发生繼承的法律效果。 

mm 以意志作这样一种財产处理似乎是以这样一批人 

的組成为其偷理根据。但在組成时有很多的偶然性、任性、追 

求自私目的的企图等等因素在起作用——尤其是因为这种組 


成与立遺囑有关,一致使偷理环节变成某种非常模糊的东 
西。承認有权任意訂立遺囑,很容易造成倫理关系的破坏，幷 


引起卑鄙的鑽营和同样卑鄙的順从。这种承認更使愚昧任性 
和奸詐狡滑获得机会和权能，把立遺囑人死亡后•（那时財产 
已非为他所有）生效的虛荣的和专橫而困扰的条件，同所謂 
善举和餽贈結合起来 。‘ 


第180节 

家庭成員成为独立的法律上人格(第177节)这一原刖，使在- 

4 


% 



192 


第三篇倫理 


家庭范圍內部出現了一种任性以及在自然繼承人中間的差別。然 
而这种任性与差別应当受到严格的限制，以免破坏家庭的基本关 
系 0 

附釋 不能把死亡者赤裸裸的直接任性建立为字寧 f 麥 
的原則，尤其如果这种任性違反了家庭的实体性的法 1 a 
主要是家庭对已死家庭成員的心爱和崇敬，才使它在他死后 
还重視他的任性。这种任性本身不包含任何比家庭法更値得 
尊重的东西，恰恰相反。又有人認为最后意志的处分之所以 
有效,就在于別人对它任意承認。这样一种有效性，只有在家 
庭关系(遺囑处分是它所固有的)变得更加疏远而无效时，才 
能被認許。如果这种家庭关系实际上存在而又无效的話，那 
是不合乎偷理的。扩大上述任性的有效性以对抗家庭关系， 
就等于削弱后者的倫理性。 

把家庭內部的这种任性确立为繼承的主要原則，乃是罗 
馬法的殘酷性和不合渝理性的一部分，上已述及。根据罗馬 
法,父亲可以把儿子出卖，如果儿子被人釋放而获得自由，他 
又重新处在父权之下。只有在他第三次从奴役中被釋放而获 
得自由之后,他才算是实际上自由的人。又根据罗馬法，一般 

說来，儿子不能依法成为成年人，也沒有法律上人格，他只能 
占有战利品 (peculium castrense) 作为他的所有物。如果他經 

过三次被卖、三次获釋而脫离了父扠之后，这时如无遺囑規定， 
他就不能同其他依旧处于父权下的一些人一同繼承。同样， 
妻子如果不是处于作为奴隶关系的婚姻关系中 （in manum 

conveniret^ in manoipio esset)^ 而是为 matrona 〔主女日〕 

的話，她就不是新家庭的成員，然而这一家庭她正是通过婚 
而协怍建立起来的，而且現在实际上是誓巧家。但她依然屬 
于她出生的那个家庭。因此，她被排除于实际上是她的家庭 
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的財产繼承之外，而这个家庭也不繼承妻子和母亲的財产。 

随后，由于对合理性的威情的增长,审判上規避这些或那 

些法律中不合倫理性的部分而不予采用。例如审判上借助 
bonorum possessio 〔寶产占有〕（这 一 术語又同 possossio 

bonorum 〔財产占有〕一詞有別，但这是淵博的法学专家們进 

行硏究的問題)一詞来代替 hemiitas 〔繼承〕@，又通过銳制把 

女儿〕改称 filius 〔儿子〕。前面已經指出(第 3 节附釋）， 

这一点对裁判官說来是一种悲惨的必然性，因为他必須 

〒巧 ff ， 把理性的东西偷运进去，来对抗坏的法律，或 

所产生的某些后果。各种最重要制度的极端不稳定 

性，以及为了防止这些法律所产生的恶果而进行杂乱的立法 

工作，都是与这种情况有联系的。 

在罗馬人立遺囑肘这种任性的权力引起了哪些不合乎偷 

理的后果，从历史中、在卢西安和其他人的描写中可以充分看 

到。 

婚姻是在直接阶段中的倫理，依据它的本性，它必然是实 
体性的关系、自然的偶然性和內部任性的混合体。如果現在 
由于子女的奴隶地&，由于上述其他种种法律規定幷与之相 
关联的規定，又完全由于罗馬人离婚幷不困难，于是任性被賦 

予优越的地位， 以对 抗实体性的法 （甚至 辱寧事一他在所 
著《义务論 》(De Officiis) 和在其他作品中着不知道多 
少关于 HonestiumX 誠实〕和 Decorum 〔礼节〕的漂亮話 都 

作了一番投机，他逐出他的妻子，而用再娶新嫁娘的粧奩来偿 
还債务），那么，这就等于替敗坏風尙舖平一条合法的道路，或 
更正确些說，法律成了敗坏風尙的必要条件。 

④市民法上的繼承称，裁判官法上的繼承称 boaorum possessio , 
譯者 
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制定繼承法而用 ffrtaf 或窄牢孕争的办法来序 
iff 寧或 ， f f - ，不 # 論¥排•除女) L •而•只•讓•儿•子•繼承、或排‘ 
丰女子繼承都好，或者一般地使繼承人之間受 
到不平等的待遇也好，总之，这种制度一方面破坏了財产自由 
的原刖（第62节），另一方面，它是以絕对无权获得承認的一 
种任性为基础的，或更正确些說,是以希望維持 $了宗 族或家 
族而 不是淳了家庭 这种思想为基础的。但是，未;4 淳"； 家族 
或宗族而亭亨 f 才是理念，而有权获得承認。焱‘的形 
态将由于財平等繼承权而得到維持，因为寧亭不会 
由于相反的情形而得到維持的。 ^ ' 

这些制度，好比罗馬那样的制度，一般地誤解了婚姻法 

k 

' (第172节)。婚姻完全在于組成一个独特的現实的家庭，同 
这种家庭相比，一般所謂的家庭， stirps 〔家系〕或 gens C 氏 

族〕，只是一种抽象（第177节），由于世代相隔，它愈来兪 
生疏，愈来兪不現实。爱是婚姻的偷理性的环节，作为爱，它 
是一种烕覚,它的对象是現实的当前的人，而不是一种抽象。 

这种理智的抽象之表現为罗馬帝国的世界史原則，見下 
述第356节。 

但在更高政治領域中出現的长子世襲权連同不可讓与的 
宗族財产，却不是一种任性，而是从国家理念中产生出来的必 
然結果。关于这一点見下述第306节。 

补充 Off ) 在罗馬早期，父亲可以剝夺其子女的繼承 
权,如同他把他們杀死一样。后来，他再不許这样做了。 
人們总想把不合乎偷理的东西同它的偷理化之間的这种不彻 
底性建成一种体系。坚持这种不彻底性就是德国繼承法所以 
是煩难和錯誤的原因。立遺囑当然是容許的，但是我們的現 
点应該是，这祌任性的权利必須随着家庭成員的分散和疏远 
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而产生或扩大；其次，用遺囑造成的所謂友誼家庭，只有在 


缺乏婚姻所組成的較亲近的家庭和缺乏子 iA / 士能成立。 


遺囑一般是跟那些令人生厌和惹人不快的事眹系着的，因为 
杏遺囑中我总是宣布哪些人是我所寵爱的。然而寵爱是任性 
的，它可用这种或那种不光彩的手法获得，也可能同这种或那 
种愚蠢的理由相联結，此外，被指定为繼承人的人可能因此被 
要求去做最卑鄙_齪的事。在英国，异想天开的事屡見不鮮, 
而与遺囑相关的愚蠢想法更是层出不穷 Q 


M 家庭向市民社会的过渡 

第181节 

家庭自然而然地和本質地通过人格的原則分成亭譽家庭，这 
些家庭一般都以独立的具体的人自居，因而相互見对待着。 
換句話說，由于家庭还是在它的槪念中的偷理理念,所以結合在家 
庭的統一中的各个环节必須从槪念中分离出来而成为独立的实在 
性。这就是_鄠的阶段。首先抽象地說，这种情况提供扶字学的 
規定，誠然这种特殊性与亨爭準有关，不过普遍性是基础，• 

只 是巧琴 印基础;因此，普遍性只是在作为它的形式的特殊性中學 
笮哗来。所以，这种反思关系首先显示为偷理的丧失，換岛 
燊贏，由于偷理作为本質 必然寧宇攀映 現出来(見《哲学全書》，第 
64 节以下，第幻节以下)①， if 以 k 一反思关系就构成了偷理性 

的东西的罕宇导，卽市早呼争。 

mw 家庭 kW , 作为它向另一个原則的过渡，在实存 
中，有时是家庭的平靜扩大而成为民众，卽尽亭，所以民族是 
出于共同的自然淵源的，有时分散的家庭 ii 通过霸道者的 


①第3版，第115节以第131节以下。一拉松版 
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暴力或出于自願而集合一起，自願結合是由于相互鈎系的需 
要和相互滿足这些需要所引起的。 

补充 今嗜等 f 今）这里，普遍性是以特 
殊性的独立•性•为•出•发•点•，众土二窥 i 看，偷理看来是丧失了， 

* 

因为对意識說来，最初的东西、神的东西和义务的淵源，正是 
家庭的同一性。但是，現在却出現了这样的关系，卽特殊物对 
我說来应当成为最初規定者，从而偷理性的規定也就被揚弃 
了。其实，这不过是我的錯誤，因为在我信以为坚持着特殊 
物的时候，联系的必然性和普遍物依旧是最初的和本質的东 
西。所以我終究还是在假象的阶段上，幷且当我的特殊性对 
我說来还是規定者、卽还是目的的时候,我也正因此而为普遍 
性服务，正是这种普遍性归根到底支配着我。 
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第182节 

具体的人作为本身就是 目的； 作为各种需要的整体 
以及自然必然性与合体来說，他是市民社会的二 •个 尽貝 JJ 。 
但是特殊的人在本質上是同另一些这种特殊性 f 孝的， •所•以•每•一 
个特殊的人都是通过他人的中介，同时也无条寧 

而肯定自己幷得到滿足。这一普遍性 

社会的:^了个響即。 、 

•辛 V 士辱哗今巧嗜令）市民社会是处在家庭和国家之 

間的差別的 1^段1 ikY 的形成比国家晚。其实，作为差別 
的阶段，它必須以国家为前提,而为了巩固地存在，它也必須 
有一个国家作为独立的东西在它面前。此外，市民社会是在 
現代世界中形成的，現代世界第一次使理念的一切規定各得 
其所。如果把国家想象为各个不同的人的統一，亦卽仅仅是 
共同性的統一，其所想象的只是指市民社会的規定而言。許 
多現代的国家法学者都不能对国家提出除此之外任何其他看 
法。在市民社会中，每个人都以自身为目的，其他一切在他看 
来都是虛无。但是，如果他不同別人发生关系，他就不能达到 
他的全部目的，因此，其他人便成为特殊的人达到目的的手 
段。但是特殊目的通过同他人的关系就取得了普遍性的形 
式,幷且在滿足他人福利的同时，滿足自己。由于特殊性必然 
以普遍性为其条件，所以整个％民社会是中介的 基地; 在这一 
基地上，一切癖性、 一 切秉賦 、一 切有关出生和幸运的偶然性 
都自由地活跃着；又在这一基地上一切激情的巨浪，汹涌澎 
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湃，它們仅仅受到向它們放射光茫的理性的节制。受到普遍 
性限制的特殊性是衡量一切特殊性是否促进它的福利的唯一 
尺度。 

第 1 S 3 节 

利己的目的，就在它的受普遍性制約的实現中建立起在一切 
方面相互倚賴的制度。个人的生活和福利以及他的权利的定在， 
都同众人的生活、福利和权利交織在一起，它們只能建立在这种 
制度的基础上，同时也只有在这种联系中才是現实的和可靠的。 
这种制度首先可以看成外部的国家，卽需要和理智的国家。 

參擊參 ♦參 參 》 


第184节 


理念在自己的这种分解中,賦予每个号^以孕，印牢辛,它賦 
予雙字学以全面发展和伸張的权利，而賦 Y 普遍:性^証 # 明 4 自己旣 
是&“的基础和必要形式、又是特殊性的控制力量和最后目的 
的权利。正是这种在两极分化中消失了的偷理制度,构成了理念的 


寧辛堆的抽象环节。这里，理念只是作为孥+和$夸印辱 
焱存在于这种外界現象的背后。① . 

畚擧 •着 


# 


补充(特殊和普遍的不可分性〕这里，倫理性的东西巳 


丧失在它的两极中，家庭的直接統一也已渙散而成为多数。这 


里，实在性就是外在性，就是槪念的分解，槪念的各个环节的 
独立一这些环节現在已經获得了它們的自由和定在。在市 
民社会中特殊性和普遍性虽然是分离的，但它們仍然是相互 
束縛和相互制約的。其中一个所做的虽然看来是同另一个相 
对立的，幷且以为只有同另一个保持一定距离才能存在，但是 
每一个毕竟要以另一个为其条件。例如，大部分人認为納税 


①关于这一点，参閱《精神現象学》，敎育及其現实性的王国（哲学丛書，第114 
卷，第320頁以下)。一拉松版 
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損害了他們的特殊性，是同他們敌对的,幷且妨害了他們的目 
的。然而，尽管这 ff 是眞实的，終究沒有普遍物，目的的特 
殊性就不可能达 s /。 ^且公民不繳納任何捐税的国家，也不 
見得由于特殊性的力量加强而显得优越。同样，有人認为如 
果普遍性把特殊性的力量都吸收过来，誠如柏拉图在他的理 
想国中所闡述的那样，看来普遍性的景况会好些。但这也只 
是一种幻想，因为普遍性和特殊性两者都只是相互倚賴、各 
为他方而存在的，幷且又是相互轉化的0我在促进我的目的 
的同时，也促进了普遍物，而普遍物反过来又促进了我的目 
的。 


第185节 


从一方面說，特殊性本身旣然尽量在一切方面滿足了它的需 


要，它的偶然任性和主覌偏好，它就在它的这些享受中破坏本身， 
破坏自己实体性的槪念。从另一方面說，必然需要和偶然需要的 
得到滿足是偶然的，因为这种滿足会无止境地引起新的欲望，而且 


它完全倚賴外在偶然性与任性，同时它又受到普遍性的权力的限 
制。市民社会在这些对立中以及它們錯綜复杂的关系中，旣提供 


了荒淫和貧困的景象，也提供了为两者所共同的生理上和倫理 


蚊化的景象。 


附釋 特殊性的独立发展(参閱第124节附釋)是这样一 
个环节，卽它在古代国家表現为这些国家所遭到的伤風敗俗， 
以及它們衰亡的最后原因。在这些国家中，有些是建立在家 
长制的和宗敎的原則之上的，另有一些是建立在比較富有精 
神的、但仍然比較簡单的偷理原則之上的，总之，它們都是建 
立在辱續印、自然的直覌之上的。因此，它們抵抗不住这种精 
神状 i 解，抵抗不住自我意識在自身中的无限 反思; 于是 
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当反思开始显現时，它們就屈 M 于这种反思，首先在情緖方 
面，随后在現实方面，因为古代国家的那种还是簡单的原則是 
缺乏眞实无限的力量的。这种力量仅仅見于这样的統一中， 

这种統一使理性的呼辛®幸;兮導—寧，随后加以克 

服，使它能在对立幷•結合•对•立•在•自身之中。 

參# 

丰 .白与 在他的理想国中描繪了实体性的偷理生活的理想 
的等必^，•但是在应付独立特殊性的原則(在他的时代，这一 
原 A 巳士入希腊偷理中)时，他只能做到这一点，卽提出他的 
純粹实体性的国家来同这个原則相对立，幷把这个原則—— 
无論它还在采取亨亨郎 (: 見第 46 节附釋）和字亭形式的最初 
萌芽状态中，或是*在¥为主覌任性、选擇等級的較高发展 
形式中——从实体性的国家中完全排除出去。正是这个缺陷 
使人們对他理想国的偉大的寧序华印眞理，发生誤解，使他們 
把这个国家通常看成抽象思 iASi ， 看成一般所慣称的學 

寧。单个人孕字 w 夸考军 哮这 一 原則，卽主現自由的 

i 則，以內中 ksk ，而以外在的从而同抽象 
普遍性相結合的形式在*世界中出現，它在現实精神的那 
个純粹实体性的形式中“&有得到应有的地位。这个原則在 
历史上較帚腊世界为晚,同样,深入到这种程度的哲学反思也 
晚于希腊哲学的实体性的理念。 

特殊性本身是 

沒有节制的\ kikkm ，•而•这•种节•制•所•采取的諸形式本身 
也是沒有尺度的。人通过表象和反思而扩張他的情欲 ——这 
些情欲幷不是一个封閉的圈子,象动物的本能那样,——幷把 
情欲导入恶的无限。但是，另一方面，匱乏和貧困也是沒有尺 
度的。这种混乱状态只有通过有权控制它的国家才能达到調 
和。柏拉图的理想国要把特殊性排除出去，但这是徒然的，因 
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为这种办法与解放特殊性的这种理念的无限权利相矛盾的。 
主覌性的权利連同自为存在的无限性，主要是在基督敎中出 
現的，在賦予这种权利的同时，整体必須保持足够的力量，使 
特殊性与偷理性的統一得到調和。 


第186节 

但是特殊性的原則，正是随着它自为地发展为整体而推移到 
fmn , 幷且只有在普遍性中才达到它的眞理以及它的肯定現实 
有的权利。由于上述两种原則是各自独立的，所以从分解 
的覌点看(第184节)，这种統一不是倫理性的同一,正因为如此， 

它不是作为亨申、而是 作为兮 吃学而存在的，因为特•殊•的东西必然 
要把自己提普遍性的形 k :'， ^在这种形式中寻_找^获得它的 
生存。 


第187节 

个別的人，作为这种国家的市民来說、就是孕+，他們都把本 
身利益作为自己的目的。由于这个目的是以普遍'物*为中介的，从而 
在他們普遍物是一种 ff , 所以,如果他們要达到这个目的， 
就只 能盔士 遍方式来規定的知識、意志和活动，幷使自己成为 
社会寧 f 的鎖鏈中的一个子节。在这种情况下，理念的利益一 
这是 Ar 社会的这些成員 ii 所意識不到的一•就存在于把他們 
的单一性和自然性通过自然必然性和需要的任性提高孕和寧 

串的甲字印__和形式的弯零準的这一年琴中，存在于把特殊性 
譽卷成为主現性的这 一 过程中。 

* * 附釋 有一种思想，認为自然状态是 -辱的 ，未开化民族 
的風俗是淳厚質朴的，根据这种思想，看成只是某种 
外在的东西和腐蝕性的 东西; 另有一种*見*解，認为私人生活上 

錄 •癱 _ ■ 



m 第 s 簾倫理 

的需要、需要的滿足、享受、舒适，如此等等，都是目的，根 
据这种見解，敎育就被看成只是达到上述那些目的 ff 。 
不論是第一种或第二种看法，都表示着对于精神的本性和理 
性的目的一无所知。如果精神要达到它的現实性，那只有 
在它自身中进行分解，在自然需要中和在这种外在必然性的 
相 E 关联中对自己設定界限和有限性，幷且就李寧爭-爷 if 

以便克服它們，幷在*士 

ini&o Hii ， •理 :性 •的目的旣不是上述的自然的質朴風俗, 
是在特殊性发展过逵中通过敎养而得到的享受本身。理 

性的目的乃在于除寺_ 巧吟 性，其申一部分是消极的无我 
性,另一部分是知意志’的-朴_素性,卽精神所潜在的 f f f 
和亨 T 準，而且首先使精神的这个外在性获得亭今 
理“，• if 寧 f 亨或 f 弯举。只有这样，在这 
种純粹▲覚 ▲ a + f 亭辱。精神的自由在这种 
外在性 i 蠱士了定在，而且精“士要素——这个要素 f 

辛準同精神的規定卽自由是格格不入的一中也就成为亨全 
士， • 它于是只跟它所盖上印記的和它所 f 蹲的东西发‘ i 
‘。正是这样， f 1 孕準咬平字:才自为地在思想中达到实存，而 
这种形式对理念实說是唯二可貴的要素。 

因此，的絕对規定就是，^以及达到更高解放的年 
f 。这就是敎育是推移到偷 aA 无限主現的实体性的 s 
^交叉点，这种偷理的实体性不再是直接的、自然的，而是精 
神的、同时也是提高到普遍性的形态的。 

在主体中,这种解放是一种艰苦的工作,这种工作反对举 
动的純主覌性，反对情欲的直接性，同样也反对威覚的主現虛 
无性与偏好的任性。就因为解放是这样一种艰苦的工作，所 
以造成了对敎育的一部分不利的看法。但正是通过这种敎育 




第二章市民社会 


203 


工作,主覌意志才在它自身中获得 f f /字 ,只有在这种客覌性 
中它才有价値和能力成为理念的學麥学。 

同时，特殊性通过鍛炼自己自己所达到的这普遍 
性的形式，卽理智性，又使特殊性字今眞实的字的单 一 
性。由于特殊性給 予普遍性的充內容和^•限 •士自我規 
定,所以它自己在倫理中就成为无限独立的和自由的主覌性。 

这种覌点表明着敎育是絕对的东西的內在环节，幷具有无限 

• • 

的意义。 

补充 ( ff 专军有敎养的人首先是指能做別人做 
的事而不表自的人，茧于沒有敎养的人正要表示 
这种特异性，因为他們的举止行动是不遵循事物的普遍特性 

的。在对其他人的关系上，沒有敎养的人还容易得罪別人，因 

/ 

为这些人只顧自己直冲，而不想到別人如何威覚。誠然，他們 
幷非有意得罪別人，但是他們的行动却跟他們的本意幷不一 
致。敎育就是要把特殊性加以琢磨，使它的行徑合乎事物的 
本性。創造事物的这种眞正創造性要求眞正的敎育，至亍假 
的創造性只采用无敎养的人們头脑中所想出来的荒誕事物。 


第188节 

市民社会含有下列三个环节： 

第一、通过个人的劳动以及通过亭哗"；劳动与需要的 
滿足，使得到中介，个冬得到滿足二二 A 体系。 

第二、包含在上列体系中的这一普遍物的現实性——卽 
通过 f 宇对所有权的保护。 ~ 

i 土、通过 f 夸和-华今今，来預防遺留在上列两体系中的 
偶然性，幷把特 iij 益南利益予以关怀。 






第三篇 Q 理 


第一需要的体系 

第 1S9 节 

最初，特殊性一般地被規定为跟意志的普遍物相对抗的东西 
第60节}①，它是丰零-學。这种需要通过下列两种手段而达到 
它的客覌性，达到它^^ ( 甲 ） 通过外在物，在目前阶段这种外 
在物也同样是別人需要•和¥串的甲 f 咚和 产品； （乙）通过活动和 
劳动，这是主覌性和客覌性^^中介 L * kk , 需要的目的是滿足主覌 

但曹学学就在这种滿足跟別人的需要和自由任性的关系 
f #定了 ‘ f 因此发生在这一有限性的領域中的合理性的这 
种表現，就是 ff , 这一个方面在我們考虑这一領域时极为重要, 
它本身构成这丄会域內部的調和因素。 

附釋孕孕學孕 f 就是从上述需要和劳动的覌点出发、 
然后按照群厶‘众运动的質和量的規定性以及它們的 
复杂性来闡明这些关系和运动的一門科学。 

这是在現代世界基础上所产生的若干門科学的一門。它 
的发展是很有趣的，可以从中見到 f 、 f (見斯密，塞伊，李嘉 
图魯）是怎样从最初摆在它面前的无*数*个別事实中，找出事 
物簡单的原理，卽找出在事物中发生作用幷調节着事物的理 
智。 

在需要的領域中認識这种包含在事物中而且在起作用的 
合理性的表現，一方面是为了要找到調和的东西，但从相反的 


①諾克斯的英譯禾指为第59节。——譯者 

⑧ 亚当. 斯密， 1723-90 年； 《原富》，倫敦 1776 年版。約翰 • 巴蒂斯特》塞 
伊，打听一 1832 年; c 政治經济学槪論 》 ，巴黎 1803 年版。大卫 • 李嘉图， 17^—1S23 
年:《論政治經济学与賦税原理 》 ，倫敦 1817 年版。——拉松版 



覌点看，这又是主覌目的和道德意見的理智发泄它的不滿淸 
緖和道德上憤懣的場地。' 

补充 (辱某些普遍需要如吃、喝、穿等等，它 
們的得到滿 完 1 全 V /于偶然的情况。土壤有的肥沃些有的貧 
瘠些;年成的丰 歉每岁 不同；一个人是勤劳的，另一个人是髓 
惰的。但是从这样乱紛紛的任性中就产生出普遍規定。这种 
表面上分散的和渾沌的周面是靠自然而然出現的一种必然性 
来維系的。这里所要发現的这种必然性的东西就是政治經济 
学的对象。这門科学使思想咸到荣幸，因为它替一大堆的偶 
然性找出了規律。在这里 ，一 切的联系怎样地起着反作用，各 
特殊領域怎样地分类幷影响別的領域，以及別的領域又怎样 
促进或阻撓它，这些都是有趣的奇覌。这种相互交織的現象， 
初看令人难以置信，因为看来一切都是听从个人任性摆布的， 
然而它是最値得注 意的； 它同太阳系相似，在我們眼前太阳 
系总是表現出不規則的运动，但是它的規律毕霓是可以認識 
到的。 

_箱要及其潇足的方式 

第 ISO 节 

用一套局限的手段和方法来滿足它的同样局限的需要。 
+虽受到这种限制，但同时証实他能越出这种限制幷証实他 
土普遍性，借以証实的首先是需要和滿足手段的孕亭孕,其次是具 
錐的需要兮¥和 辱兮为 个別的部分和方面，后者 # 又"^而成为哼竽 

¥各种不同需要。 * 

附釋 • •在 :法 •中对象是 { CPemnO , 从道德的覌点說是丰 

乎，在家庭中是寧 亭率學 ，士一般市民社会中是市辱 （卽 bour - 

geois 〔有产者〕），而这 k ， 从需要的覌点說（参閱第123节 
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附釋 ：) 是具体的 f 令，卽所謂冬 （ MensciO 。因此，这里初次、幷 
且也只有在这里从这一涵 A 来談：的①。 

补充 (+^jf f ) 动物是一种 A 异的东西，它有其本能 
和滿足的手*段\ /这^手段是有限度而不能越出的。有些昆虫 
寄生在特定一种植物上，有些动物則有更广大的范圍而能在 
不同的气候中生存。但是跟人的生存范圍比較起来总是有某 
种限&制的。人有居住和穿衣的需要，他不再生吃食物,而必然 
加以烹調，幷把食物自然直接性加以破坏，这些都使人不能象 
动物那样随遇而安，幷且作为精神,他也不应該随遇而安。能 
理解差別的理智使这些需要殊多化了。趣昧和用途成为判断 
的标准，因此需要本身也受其影响。必須得到滿足的，終于 
不再是需要，而是意見了。敎育的作用就年于把具体物分解 
为它的特殊性。需要的殊多化就包含着对情欲的抑制，因为 
如果人們使用多数东西，那末他們对任何一种可能需要的东 
西的渴望心理，便不会那末强。这就表明需要本身一般說来 
不是那末迫切的。 


第191节 


同样，为特异化了的需要服务的手段和滿足这些需要的方法 

睡 • 


也細分而繁复起来了，它們本身变成了相对的目的和抽象的需要。 

參 》 • # •參 


这种殊多化繼續前进，至于无穷•，殊多化就是这些規定的区分和关 

• » 


于手段对目的的适宜性的評断，总的說来，就是精炼 


O 


_ 


4 


朴充(舒适）英国人所謂 comfortable 〔舒适的〕是某种 


完全无穷无*尽*的和无限度前进的东西，因为每一次舒适又重 
新表明它的不舒适，然而这些发現是沒有穷尽的。因此，需要 


①参閱本書第209节附择。——譯者 
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幷不是直接从具有需要的人那里产生出来的，它倒是那些企 

V 

图从中获得利潤的人所制造出来的。 


第192节、 

需要和手段，作为实在的定在，就成为一种今 f 冬卷亨宇，而 
他人的需要和劳动就是大家彼此滿足的条件。的性 
質成为一种抽象时(見上节)，抽象也'就成为个人之間相互关系的 

規定①。这种普遍性，作为麥手¥亨宇¥，就是一个环节，它使孤 
立的和抽象的需要以及滿足 A 春矗怎 都成为具体的、卽社会 

# _ • •鲁 

— o 

* 我必須配合着別人而行动，普遍性的形式 

就是由此而的。我旣从別人那里取得滿足的手段，我就得 

V 

接受別人的意見，而同时我也不得不生产滿足別人的手段。 
于是彼此配合，相互联系，一切各別的东西就这样地成为社会 
的。在服装式样和膳食时間方面有着一定的习俗，人們必須 
接受，因为在这些事情上，用不着白費力气坚持表示自己的見 
解;最聪明的办法是按着別人那样的去做。 ' 

第193节 

因此，这一环节无論对手段自身及其占有来說，以及对滿足需 

r 

要的方式和方法来說，都成为特殊目的的規定者。此外，它还直接 
包含着同別人的要求。这种平等的需要和向別人看齐卽手序， 
以及同样在这在着的另一个需要，卽用某种突出•标•志 
肯定自己，——这两种需要本身就成为需化和扩張的現实 
泉源。 - . 


①关于本节和下节中的思想运动，参聞第48节，第49节和第71节。——譯者 
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第194节 


社会需要是直接的或自然的需要同-学的精神需要之間趵联 
系，由于后一种需要作为普遍物在社会需中占着优势，所以这一 
社会环节就含有的一面，这就是說，需要的严格的自然必然性 
被隐蔽了，而人同时也是普遍的寧！，以及他独自 
造成的必然性发生关 不* 是趿仅仅外在的必&性、內在的偶然 
性以及手学发生关系。 

% mm 有这样一种覌.念，仿佛人在所謂自然状态中，就需 
要說，其生活是¥$的;在自然状态中，他只有所謂簡单的自 
然需要，为了滿足 , 需 k , 他仅仅使用自然的偶然性直接提供給 
他的手段。这种覌念沒有考虑到劳动所包含的解放的环节 

I* 

- —这点以后再談;—— 因此 是一种不眞确的意見 ，因 为自然 
需要本身及其直接滿足只是潜伏在自然中的精神性的状态:， 
从而是粗野的和不自由的状态，至于自 由則仅 存在于精神在 
自己內部的反思中，存在于精神同自然的差別中，以及存在 
于精神对自然的反射中。 

第] 95节 

这种解放是 f 字印，因为这些目的的特殊性仍然是基本內容 o 
社会状况趋向于手段和享受的无穷尽的殊多化和細致化。 
这一过程如同自然需要与高尙需要之間的差別一样，是沒有質的 
界限的。这就产生了 ff 。 在同一过程中，依賴性和貧困也无限 
增长。貧困跟对它进限抵抗的物質有关，卽跟成为自由意志 
所有物的那特殊种类的外部手段有关，因此，这种物質的抵抗是絕 
对頑强的。 

I 卜充 c 鄙視奢侈）第欧根尼所采取的完全犬儒派的生活 
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方式，原只是雅典社会生活的产物;他的整个生活方式所反抗 
的那种意見决定了他。因此，他的生活方式不是无所依据，而 
是那种社会的东西所产 生的； 它本身是奢侈的一种粗野的产 
物。一方面，穷奢极侈，另一方面，貧病交迫，道德敗坏，犬儒 
主义就是由于反对精炼而产生的。 、 


二劳动的方式 

第196节 

替年了-需要准备和获得适宜的，同样是 ffij ： 了巧手 
段，其中•介•就•是•字劳动通过各色各样的过程，加所 
直接提供的物資\ ^合乎这些殊多的目的。这种造形加工使手段 
具有价値和实用。这样，人在自己消費中所渉及的主要是+的产 
品，而他所消費的正是人的努力的成果。 ' 

补充 ( ffpgf ) 用不着加工的直接物資为数极少。 
甚至空气也 , 要^^力*去*得来，因为我們必須把它变成溫暖。几 
乎只有水是例外，現成的水就可以喝。人通过流汗和劳动而 
. 获得滿足需要的手段。 


第197节 , 

¥_敎|是在多种多样有兴趣的規定和对象上发展起来的, 
它不得各种各样的現念和知識，而且在于使思想灵活敏 
捷，能从一个覌念过渡到另一个覌念，以及把握复杂的和普遍的关 
系等等。这是一般的理智敎育，从而也是語文敎育。通过劳动的 
辛琴首先在于使做事的需要和一般的与 1 ?自然地产生; 
i ‘，•在•于呼制冬咚 f 爭，卽一方面使其活条 siiii 質的性質，另 

一方面，而使能适应別人的任性;最后,在于通过这种 
訓練而产生客覌活动的习慣和普遍有效的技能的习慣。 
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补充 (f ff ) 野蛮人是懶惰的，他同有敎化 
的人的区別^于^/对^面前的事物呆想;其实，实踐敎育就 
在于养成做事的习慣和需要。笨拙的人总是做出不是他本来 
所想的东西，因为他对自己的活儿作不了主。只有够得上称 
为熟練的工人，才能制造应被制造出的物件来，而且在他的主 
覌活动中找不到任何違反目的的地方。 


第198节 


但是劳动中普遍的和客覌的东西存在于抽象化的过程中，抽 


象化引起手段和需要的細致化,从而也引起了生产的細致化，幷产 


丰了 f 不。个人的劳动通过分工而变得¥坪簡单,結果他在其抽 
象的中的技能提高了，他的生产量也^8*加了。同时，技能和手 

段的这种抽象化使人們之間在滿足其他需要上的嗜和穿写孝 
f 得以完成，幷使之成为一种完全必然性。此外， • 4条的 
4劳动越来越机械化，到了最后人就可以走开，而讓机器来代替 

* • • o • 

他。 


三財富 
第199、节 

在劳动和滿足需要的上述依賴性和相互关系中，主覌的利己 




{、轉 化为卽通过 
普遍物而殊全是一4‘証运4。 羞結果 ，每 
个人在为自己取得、生产和享受的同时，也正为了其他一切人的享 
受而生产和取得。在一切人相互依賴全面交織中所含有的必然 
性，現在对每个人說来，就是普遍而持久的財富 C 見第170节)。 


这种財富对他說来包含着一种可能性，使他通过敎育和技能分享 
到其中的一份，以保証他的 生活; 另一方面他的劳动所得又保持和 
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增加了普遍財富。 

第200节 

但是 f f 普遍財富的，卽 f f 財富，一方面受到自己的 
直接基础 (•贅 •本)的制切，另•一••方•面受能的制約，而技能本身又 
轉而受到資本，而且\^受到偶然情况的制約;后者的多样性产生了 
原来不平等的禀賦和体質在发展上的差异。这种差异在特殊性的 

• 義 A 義崖 • ■ A • 

領域中表現在一切方面和一切阶段，幷且連同其他偶然性和任性, 

产生了各个人的贫亭 f 字嗤印 fff 为其必然后果。 

附釋-客現宇。这种法在市民 
社会中不但不揚弃人的自然未奉‘^自然就 i 不平等的始基), 
它反而从精神中产生它，幷把它提高到在技能和財富上、甚至 
在理智敎养和道德敎养上的不平等。提出 ff 的要求来对抗 
这种法，是空洞的理智的勾当，这种理智把种抽象的平等 
和它这种看做实在的和合理的东西。这种特殊性的領域 
自以为是 ii 物，其实只是与普遍物相对的同一，因此，它在 
自身中还保持着自然的、亦卽任性的特殊性，換句話說，保持 
着自然状态的殘余。此外，正是內在于人的需要体系和需要 
运动中的理性，把这一体系組成为具有各种差別的有机整体 
(見下节)。 

第201节 

无限多样化的手段及其在相互生产和交換上同样无限地交叉 
起来的运动，由于其內容中固有的普遍性而攀 ff 宇，幷寧 f 为各 
种 f 零印零 if •，全部的集合就这样地形成在_需¥、 # 有关的手 

“足的方式和方法、以及理論敎育和实踐敎育等各方 
面的特殊体系，——个別的人則分屬于这些体系—— ， 也就是說， 
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形成 f 譽的 差別。 

补充分享普遍財富的方式和方法，任 
由每个人的殊去^°定，但是市民社会之区分为众多 •普遍 
部門乃是必然的。如果說，国家的第一个基础是家庭，那末它 
的第二个基础就是等級。等級之所以重要，就因为私人虽然 
是利己的，但是他們有必要把注意力轉向別人。这里就存在 
着一种根源，它把利己心同普遍物卽国家結合起来，而国家則 
必須关心这一結合，使之成为結实和坚固的东西。 

第202节 

从 ft 上說，等級得被規定为 辛乎字 巧或直接的等級，反思的 
或形式級，以及普遍的 等級。 • • • • 

參癱 « ♦ 


第203节 


(一）辛序穿印等級以它所耕种丰 f 的自然产物为它的財富， 
这种土地可成它的专屬私有物，;&要求的，不仅是偶尔的使 
用，而是客覌的經营。由于劳动及其成果是与固定的季节相 
联系，又由于收成是以自然过程的变化为轉移,这一等級的需 

要就以 I 罗亭字參为目的。但是，这里的条件使它保持着一种不大 

需要以 sii ^己意志为中介的生活方式。这一等級在这种生活 

« 

方式中一般地具有这样一种偷理的实体性的情緖，卽其倫 •理 是直 
接以家庭关系和信任为基础的。 

附釋 把国家的眞正开端和最初締造归之于_华的倡导 
和女 f , 的实施是正确的，因为农业的原則使生地变*为*熟地，幷 
带 if 专屬私有制(参閱第170节附釋)。它又使游蕩閑散的野 
蛮人的游牧生活回复到私权的靜止状态，幷使需要的滿足得 
到保証。与此同时，性爱限于婚姻，这种結合又扩大而成为一 
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种9寧吟,就其本身說是普遍的联盟，需要則扩大 成为# 了 f 
白 •勺舍 命,•个人占有也成为枣 jfd 安全、巩固、需要 AAa 

——所有这些最 if 由业和婚姻制度所提供的性 
格，都不外是普遍性的形式,以及理性或絕对最終目的在这些 
对象 中肯定自己的形态。 

关于这方面問題的实質，再沒有比我最敬重的朋友享 f 
^手午先生①所作旣精深又淵博的 嚷节更 饒兴趣的了。4^ 

著帶 f 宁与_ f 早枣一 書的拳 ^卷中闡述了古代李芈 

节曰、偶象 •和 •圣•物等•，裊士士人已意 1^(1 农业的实施及一岛 i 

带的制度都是神所施与的，于是对它們表示宗敎式的虔敬。 

随后这一等級的实体性格，通过私法法規,尤其是通过司 

法，以及敎育、敎养和宗敎等，而起了变化，这些变化&予影响 

这一等級的实体性的內容，而只牵渉到它的形式和的发 

暴# •參肇# 

辱。 其实，这种进一步的后果也同样发生在其他等級中的。 

# 补充(卒 #) 在我們时代，农业也象工厂一样根据反思 
的方式而經因此它具有第二等級的性格而違反了它原来 
的自然性。不过，这第一等級将始終保持住家长制的生活方 
式和这种生活的实体性情緖。这一等級的人以直接的威覚接 
納所給予的和所受領的东西，他們感謝上帝的这种恩賜，幷在 
虔誠信仰中生活着，相信这种好事会源源而来。他所得到的， 
对他已是足够的了，他消費了之后,又来了更多的东西。難 
簡单的、不是专心爭取財富的情緖。我們也可以把它叫做 ip 
情緖•.消耗一切現有的东西。在这一等級那里，自然 i 
戶‘土的是主要的，而本身的勤劳相反地是次要的。至于在 
第二等級那里，理智才是本質的东西，而自然产物則只能看做 


①乔治•弗里德里希•克劳伊•澤尔，1771—1858年， 1 S 04 年以后袒任海德璺 
无学敎授，著有《古代民族特別是希猎人的象征研究与神話—窬。一拉松販 
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第 204 节 

( 二） ifff 卒以 对自然产物的胡不 劈 I 寧为其职业。它从它 
的 f 爭中 , Asi A 理智中，以及本質•上•是•从•別人的需要和劳动的 
中;忐,获得生活資料。它所生产的以及它所享受的，主要归 
功于，卽它本身的活动。它的行业又可区分为下列三 种:以 
較具式和根据个人的要求来滿足个別需要的劳动，卽于不 

琴，此 其一; 为滿足屬于一种較普遍需求的个別需要所作 i A 

贏而集体的劳动，卽不举亨攀，此 其二； 拿零星物資主要通过 
貨币这一普遍交換手段中所有一切商品的抽象价値都成 
为現实的)而进行相互交換的行当，卽寧举 f 譽，此其三。 

补充在产个人都依靠自己為 
这种自尊烕状态这一要求有着紧密的联系。因 
此，自由和秩序的威覚主要是在城市中发生的。相反地，第7 
等級很少想到自身。它所取得的是外界的卽自然界的恩賜 <T 
在它那里这种依賴心是基本的；逆来順受的那种心理很容易 

K 

跟这种依賴心相結合。因此，第一等級比較傾向屈从,第二等 
級則比較傾向自由。 

f ' 

- *^L 

第 205 节 

% 

(三） 亭寧亨_以社会状态的曹寧 f 季为其 职业，因此，必須 
使它免予参•加•直•接 •劳 动来滿足需要应拥有私产，或者应由 
国家給予待遇，以补偿国家所要求于它的活动，这样，私人利益就 
可在它那有利于普遍物的劳动中得到滿足。 



第二章市民社会- 


215 


第206节 


ff ， 作为对自身成为客覌的特殊性来說，一方面就这样地按 
照槪；分为它的普遍差別；至于另一方面，个+应屬于哪一特殊 
等級，却受到天賦才能、出生和环境等的影响/ ik 是最后的和基本 

的决定因素还在于丰學葶專和增亨甲竽，’它們在这一領域中具有 
它們的权利，它們的^/¥¥它們 W 尊 K 所以,在这一領域中由于 

內在必然性而发生的一切，同时也以任性为中介的，幷且对主覌意 

識說来,具有他自已意志作品的形态。 

附釋 就在这方面，关于特殊性和主覌任性的原則，也显、 
示出东方与西方之間以及古代与現代之間政治生活的差別。 
在前者，整体之分为等級，是準夸；學发生的，因为这种 
区分亭 f 是合乎理性的。 ffli 忐 m 森 ‘ tt 的原則幷沒有同时 
得到有的权利，因为，例如个人之分屬于各等級是听凭統 
治者来决定的，象在带竿罕巧理想国中那样 C 柏拉图:《理想 
国》，第3篇 ：), 或听凭 Ai 的事实来决定的， 象在予 莩哼 
呀竿辱 if 中那样。所現特殊性旣沒有被接納在整在^贏- 
織中，也幷未在整体中得到协調。因此，它就表現为敌对的原 
貝 IJ , 表現为对社会秩序的腐蝕(見第185节附釋)，因为怍为 
本質的环节，它无論如何要显露出来的；或者它顚复社会秩 ' 
序,象在古希腊各国和罗馬共和国所发生的，或者，如果社会 
秩序作为一种权力或者好比宗敎权威而仍然保持着，那它就 
成为一种內部腐化和完全蛻化，在某种程度上象聲弓^冬的 
情形，而現在十足象冬的情形那样。但是，如殊 
性被維持在客覌秩序 - 中*幷 k 合于客覌秩序，同时其扠利也得 
到承認，那末，它就成为使整个市民社会变得富有生气、使息 
維活动、功績和尊严的发展变辨生动活潑的一个原則了。如果 
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人們承認在市民社会和国家中一切都由于理性而必然发生, 
同时也幷且承認这种法，那末人們对于通常所 

称的自也 k ： V 出 k 詳密的規定了 c 第121节）。 

« « 

第207节 

个人只有成为亨辛，成为 f 宇， 窄字学 ，从而把自己寧幸限制 
于需要的某一學才能•达•到•他•的•現 •实 性。所以在 S 奋等級 

制度中，偷理性'的_情緒就是手葶和-琴苹 f ， 这就是說，,出于自己 
的决定幷通过本身的活动、•使•自己成为市民社会中某 

p 

一个环节的成員,使自己保持这一成員的地位，幷且只是通过普遍 
物的中介来照料自己的生活，以及通过同样的办法使他的意見和 
別人的意見都 — jff 。 在这一領域中， fIf 具有它独特的地位, 
这里，个人对自¥活¥的反思、特殊需要和 W 利的目的，乃是支配 
的因素，幷且在滿足这些东西中的偶然性使偶然的和个別的援助 
成为一种义务。 

附釋个人最初 c 卽尤其在少年时代〕对于替自己决定一 
个特殊等級的想法是抗拒的，他認为这是对于他的普遍規定 
的限制，是純粹必然性。这是因为他的思維是一种抽 
象的思維，这种思維始終死抱住普遍物、从而是非現实的东 

西;它不1 識到 ，如果槪念要岑琴牢存，槪念本身就得进入槪 
念与它的实在之間的差別，从 kkkk 定性和特殊性(見第7 
节),它也不認識到，只有这样，槪念才能达到現实性和偷理客 
覌性。 

朴充 ( f 譽夺个：咚母零）人必須成为等疗+咚，这句 

話的意思就•是•說♦某一特定阶級，所說的 

I 

某种人物，就是某种实体性的东西。不屬于任何等級的人是 
一个单純的私人，他不处于現实的普遍性中。另一方面，个人 


第二章市民社会 


217 


在他特跦性中可能认为自己是普遍物，幷且推想,如果他参加 
一个等級，他就会牺牲自己而屈从一个卑賤的东西。如果以 
为某物获得了它所必要的定在，它就因而限制了自己、舍弃了 
自己，这种思想是錯誤的。 

第208节 

这种需要体系的原則，作为知識和意志所特有的特殊性，在自 
身中含有 f 字 f 今地存在的普遍性，卽,_的普遍性，但它还是哲 
宇 p ,从而*是»•尽宇。不过在这圼，所 备幺法 不再是 f 专-，而 a 

了它的有^^的 kk 性，因为有司法保护着所有权: # 

• • ♦ ♦ 


第二司法 


第漏节 


需要趿为滿足需要的劳动之間相互关系中的^^孕，最初是 

卽在无限的人格、(抽象的) f 中^ S * 思。但是, 
的領域，卽的領域，才紿予•法以寧年这种定 

在就是麥印和¥亨 f 哼东西，幷且®过这种被 
iA 識和 i A 而•获•得•了 •有效•性•和•客•現現实性。 ■ 

附釋 自我被理解为曹學巧人，卽跟了平+同一的，这是 
屬于敎养的問題，屬于采取普遍¥的*形式的个人意 
識——的問題 3 

是因为他是犹太又、•天•主•敎•徒•、“敎•徒•、彳 ii 又、•意•大利人等 
等不一。重視學、 f 、 的这种意識是无限重要的。只有当这种意 
識把 s 己例如學丰冬固定起来而与具体的国家生活相 
对立时，它才是有缺的！‘ 

补充 (特殊法律的产生）从一方面看来，正是通过特异 
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性的体系，法才对保护特殊性成为外部必要的东西。虽然这种 
結果是从槪念而来，但毕竟因为法对人的需要說来是有用的， 
所以它才变成实存。为了具有法的思想，必須学会思維而不 
再停留在单純感性的东西中。必須予对象以普遍性的形式, 
同样，也必須按照某种普遍物来指导意志。只有在人們发現 
了許多 需要， 幷且所得到的这些需要跟滿足交織在一起之后, 
他們才能为自身制定法律。 


第210节 


法的客覌現实性，一方面对意識而存在，总之是參孕導巧，另 
一方面具有現实性所拥有的力量，幷具有參 > 从而为 
普遍有效的东西。 

♦争參 •參 


一 作为法律的法 
第211节 

毕學是春宇等是法的东西而麥學牢在它的客覌定在中，这就 

是說, 4/了提*供 # 于 k 識 ，思想把它定，幷作为法的东西和有 
效的东西予以孕亨。通过这种規定，法就成为一般的辛牢'孕。 

附釋 * i 某物設定为曹¥珍，就是說，把它作 iii 物而 
提供于意識，这大家曉得參 f (参閱上述第 a 节附釋和 
第21节附釋〕。在把內容归結的最簡单的形式时，思維 
就給了它最后的 fff 。 法的东西要成为法律，不仅首先必 
須获得它的普遍‘4?[彡字，而且必須获得它的眞实的 f 宇 1 1。 
所以 ，想要进行立法，只看 到一个环节，卽把某物* 表^ ^为 
对一切人有效的行为規則，而且要看到比这更重要的、內在而 

本质的卽—它的麥 f 宇了寧 f 甚至 

习慣法*(函为只士条物是 if i 人是把 
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法律当作习慣的）也包含这一环节，卽作为 ff 、 而存在、而 
麥轉。 习慣法所不同于法律的仅仅在于，是主現地和 
&被知道的，因而它們本身是比較不确定的，思想的普 
遍性也比較模糊。此外，认識法的这个方面或那个方面，以及 
认識 一 般的法， M 是少数人偶然所有的本領。有人认为习憤 
法由于它們是的形式，所以应具有成为丰辱一部分的这 
种优点(此外，各 i 正是那些精通最无生气的和最无生气 

的思想的人們，才最常談到牟穿和麥今丰辱了亨兮)。但这是 

—种幻想，因为一个民族的*現*行法 , 律\ ^^因 1 为*它*是成文的幷 
經汇編就終止其为习慣。当习憤法一旦被汇編而集合起 
来——在稍开化的民族中必然会发生的，一^这一汇編就是 
孕普。正因为它仅仅是一种汇編，所以它显然是，模糊 
殘缺的。它同一部眞正所謂法典的区別主 i 在%^眞正 

的法典是从思維上来把握幷表达法的各种原則的曹-$和它 

們的規定性的。如所周知，奉 if 卷甲0毕是包含在字冬'孕寧 
( 制定的法律 } 和一种所謂予麥享巧宇春中。其实 ， knik 

文法同样是成 文的; 要获得¥不成 文法* 的知識，只能而且必須 
閱讀多本滿載着不成文法的四开型书籍。不論在英国的司法 
或在它的立法事业中，都存在着惊人的混乱，这一点已由行家 
們加以描述。他們尤其提到这种情况，卽因为不成文法是包 
含在法院和法官的判决中，所以法官就成为經常的 
佐官受到先例权威的枸束，因为这些先例不外表达文 

法; 但也可以說他們幷不受其拘束，因为他們自己有一套不成 

• ■ 

文法，所以他們有权对已往的裁判作出判断，判定其是否符合 
不成文法。 

罗馬帝国后期的司法，由于所有著名而不同的法学家們 
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都享有权威，很可能发生类似的混乱情形。这时一位皇帝 ® 
为补救計采取了巧妙的措施，命名为弓 字 ，他成立了一种由 

法学家組成的合議机构,其中也 4r 主; ，一 切取决于多数 
胡果:《罗馬法史敎科书》，第354节)。 

否认一个文明民族和它的法学界具有編纂法典的能力， 
这是对这一民族和它的法学界莫大的侮辱因为这圼的問 
題幷不是要建立一个其是法律体系，而是认識卽 
理解現行法律內云 A 被梟士 +的普遍性，然后把它适 
用于特殊事物。 

补充字毕串）太阳和行星也都有它們的規 
律，但是它窥律。野蛮人受冲动、風俗、感情等 
的支配，但是他們沒有意識到这一点。由于法被制定为法律 
而被知道了，于是烕覚和私見等一切偶然物，以及复仇、同情 
自私等形式都消失了。法就这样地初次达到了它的眞实規定 
性,幷获得了它的尊严。只有培养了对法的理解之后，法才有 
能力获得普遍性。在适用法律时会发生冲突，而这里法官的 
理智有它的地位，这一点是完全必然的，否則执行法律就会 
完全成为机械式的。如果人們要想把許多东西听由法官随意 
决定，借以消灭冲突,那将是一种比較起来坏得多的办法，因 
为冲突也是思想、能思考的意識和它的辯証法所固有的，而单 
由法官来裁决，就难免恣意专橫之弊。人們通常替习慣法辯 
角早，說它是充滿活力的。但是这种活力，卽規定和主体的同 
一, 还不是事物的本质。法必須通过思維而被知道，它必須自 
身是一个体系，也只有这样它才能在文明民族中发生效力。 
最近有人否认各民族具有立法的使命，这不仅是海辱,而且还 

‘③西罗馬帝 围华倫 丁第三大帝，425 455半。譯者 
⑧黑格尔反•对薩維尼的著 ㈣ 論当代立法与法学的使备 ——拉忪版 
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含有 荒謬的 想法，認为个別的人幷不具有这种才千来把无数 
現行法律編成一个前后一貫的体系。其实，体系化，卽提高 
到普遍物，正是我們时代无限迫切的要求。同样也有人認为 
象在 Corpus Juris 〔法規大全〕中看到的那种判例汇編，比用 

最普遍的方式精密編訂的法典要高 明些； 其理由是这些判例 
总是保持着某种特殊性和人們不願放弃的对历史的回忆。这 
些汇編是多末恶劣，英国法的实踐已經表明得够淸楚的了。 

第212节 

只有在自在的存在和設定6》存在 （ Gesetztsein ) 的这种同一 ■ 

中，毕, 的糸® 力。由于設定的存在是一种 
定在，也可能有自我意志和其他特殊性等偶然物加入在內，因之， 
法律的內容和自在的法是可能不同的。 

附釋因此,在实定法中, fff , 亨东西才是認識的淵 
源，据以認識什么是法，或者更矗据以認識什么是令 
毕 @东西。照这样說，实定法学是〜种历史科学，它是以权^ 
原則的。此外可能发生的問題是理智范圍的事，而且涉 
及外部整理、分类、推論、对新事实的适用、如此等等。当理智 
干渉了事物本身的本性时，它連同它的演繹会作出些什么来， 
可以从例如刑法的理論中看到。 

一 方面，实定法学不仅有权利而且必然有义务从它的实 
証材料中，极其詳細地演繹現行法規的历史进程以及他們的 
适用和分类，幷証明它們的前后一 貫性; 另一方面，在提出这 

一切証 明之后，如果有人要問某一法律規定是否令 于學学印， 
这縱然对于从事这种科学的人說来好象是罕 UM 
他們至少不应該感到絕对惊訝(关于理智地//^法^，参閱第 
3节附釋)。 | * 
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第213节 

法首先以实定法的形式而达到定在，然后作为寧，而在 
方面也成为定在，这就是对于所有权和契約在市民中无 
星和复杂的关系和种类等的适用，其次是对于以心情、爱和信 
任为基础的偷理关系的素适用，但后者仅以包含抽象法方面 
的偷理关系为限(第159节)。道德的方面和道德戒律涉及意志所 
最特有的主覌性和特殊性，因之，不可能成为实定立法的对象。淵 
源于司法本身和国家等等的权利义务又提供了更多的素材。 

补充(宇 ff 丰兮）婚姻、爱宗敎和国家等較高 
，級的关系，象的，仅以按其本性能自在地具 
有外在性的这些方面者为限。虽然如此，在这方面，各民族的 
立法大有不同。例如中国法律規定丈夫对元配的爰应胜过其 
对其他妻妾的爱。如經証明有相反的行为，則科以笞刑。在古 
代立法中，同样可以找到許多关于忠实和誠实的規定,但这些 
都与法律本性不相适合，因为它們完全屬于內心生活。惟有 
在宣誓的場合，事情全凭良心决定，那时忠实和誠实才必須被 
看做实体性的东西。 


第214节 

但是，体現在实定法中的法除适用于勢外，还于个另 _!J 
巧-今。这样它就进入不是由槪念規定的•零•印•宇孕的 M 嵌 (ii 

的东西的領域，或者是一种質的东®二种質的东西在 
交換上价値的規定)。槪念的規定性不过定下一般的界限，在这界 
限內还有些上落。但是在实际适用上，这种游移情况必須予以解 
决， 因此在上述界限內就会出現偶然的任意的裁决。 

， 附釋法律的純粹实定性主要就在于把普遍物不仅对准 

■ • • • • 擎# 
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特殊物，而且对准个別事物予以直接适用。对于犯了某一种 

♦ » • • • • 

罪的人，应否杖四十或四十减一,应否科罰金五元或四元二角 
三分等等，应否处有期徒刑一年或三百六十四天等等又或一 
年零一天、二天或三天，究竟怎样才算公正，这就无法作出令 
理的規定，也无从适用淵源于槪念的規定性来决定。可是^ 

4 m 

杖或少杖一下，多罰或少罰一元或一分，多判或少判一周或一 
日的徒刑等等，就是不公正了。 

理性本身承認，偶然性、矛盾和假象备有自己的學亭 
咿巧領域和权利，于是幷不企图把这些矛盾搞得平 

仅仅存在着李辱寧 if 的問題，卽反正要作出規定和裁决， 

不論用什么方法界限之內）都行。作这种裁决屬于形 
式的自我确信，抽象的主覌性。这种主覌性可以完全 坚持# 

| 毕昂喂予以解决，幷为了确定而确定下来，不然，就坚 * 
持这是 一 个零琴这样一种决定理由，或四十减 一 ①这 一 数字 
可能包含的 ‘ i 。 

法律大抵对于現实所要求的这种最后規定性幷不加以肯 
定，而听由法官去裁决，它仅限定他在一,个最高和最低限度之 
間。但这幷不解决問題，因为这个最低和最高限度本身又各 
是一个整数，于是幷不阻止法官作出这样一个有限的、純肯定 
的規定；相反地，这乃是必然屬于法官职权范圍內的事。 

补充(孕巧便琴学）法律和司法包含着偶然性，这本質 
上是它們的>■^个面 L 其所以如此，乃由于法律是应适用于 
个別事件的一种普遍規定。如芦有人表示要反对这种偶然 
性，那他是在談一种抽象的东例如,刑罰的分量就不可能 
, 使之与任何槪念的規定相适合，从这方面看 ，一 切裁决終难免 

①1816年牙买加奴隶法規定无論如何不得使奴隶所挨受的鞭打一天起过39 
-譯者 
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是一'种任性。然而这种任性本身却是必然的。如果認为法典 
不完备，于是作出某种一般地反对法典的論据，那正是忽視 
了这一方面，这一方面是无法做到完备的，因此，必須按照它 
的本来面目接受它。 


二法律的定在 

第215节 

从自我意識的权利方面說（第132节以及附釋），法律必須普 

罕与]嗜，然后它才有拘束力。 

• • • 象辱；冬考劈那样的做法，把法律挂得老 

高,結果沒有一 V 公 kkkkV 們,或者把法律埋葬在洋洋大 
覌和精深淵博的册籍中，在載有相反判决和不同意見的判例 
汇編中，以及在习慣輯录中等等，再加所用的文字詰屈难懂， 
結果只有那些致力于这門学問的人才能获得对現行法的知 
識;无論是前一种或后一种情形，都是同样不公正的。 

如果統治者能給予他們的人民卽便象优士丁尼安那样一 
种不勻称的汇編，或者給予更多一些，卽采取井井有条、用語 
精确的法典形式的毕，那末，他們不仅大大地造福人群， 
应当为此而受到歌 ‘ ii ， 而且他們还因此做了一件出色的 

• 对法律具有特殊知識的法学家 

等級，往往它的独占品，不是这一行的人就不 
該插嘴談論 3 例如，物理学家对歌德的色彩学說就不以为然， 
因为他不是行家，何况他又是一位詩人。但是,每个人毋須都 
成为鞋匠才知道鞋子对他是否合穿，同样，他也毋須是个行 
家才能認識有关普遍利益的問題。法与自由有关，是对人最 
神圣可貴的东西，如果要对人发生拘束力，人本身就必須知 
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第216节 

对公开的法典一方面要求雙乎 •的普 遍規定，另一方面， f 嚷❺ 
寧守 的本性却导致无止境的詳定。法律的范圍一 方面滏 ‘i 
二考而有系統的整体，另一方面它又繼續不断地需要新的法 
律規 i 。 ‘但是，由于这个二律背反是在固定不变的普遍原則寧 f 

时所产生的，所以对修訂一部完整法典的权利幷么士 
iimi ^ 同样，这些簡单的普遍原則本身可以跟它們对特殊事 
件的适用区別开来而被理解和設定的这种权利，也沒有受到影 
响 0 

附釋 立法紛乱的主要根源在于，合乎理性的东西卽自 
在自为的法的东西逐漸渗入到原始的、含有不法因素的、从而 
是单純历史性的制度中去。这就是上述罗馬法(:第180节附 
釋）、中世紀采邑法等等中发生的情形。但是了解到下列这一 
点是重要的，卽当自在自为地合乎理性的、其本身为普遍的規 
定适用于有限的素材时，这神素材的本性本身必然会在这种 
适用上引起无止境的进程。 

要求一部完备的法典，卽看来絕对完整而毋須作进一歩 
規定的法典——这种要求主要是—：犯的毛病，——以及 
借法典不可能修訂得那么完整为就主張不該讓所謂不 
完整的东西产生，卽不該讓它达到現实,以上两种情况都是基 
因于对象私法那样的、有限对象的本性的一种誤解，其实，所 
謂私法的完整性只是夺冬对完整性的 f 孕而已。同 
时，它們又是基因于;遍物同理智的物之間差 
別的誤解，以及对理智的普遍物适用于有限性和单一性的素 

秦癱 

材(这种尜材无±境地在进展）的誤解。 
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Le plus grand ennemi du bien ， o^est le mieux 〔好的 

最大的敌人是學兮 〕 。这正是眞实的健全的常識对抗 i 无 
推論和抽象反思 Si 現。 

补充(毕 竽考# 夸哆毕哼完备的意思就是搜罗 

屬于某一領域东 kk 一*^細遺漏，从这一涵义說，沒 
有一种科学和知識能說得上完备的。如果現在我們說哲学或 
任何一种科学是不完备的，那末可以发生一种淺显的意見，卽 
我們必須等待，直到它得到补充为止，因为可能还短少最好的 
部分。但是，这样一来，任何东西都不会再向前发展了，无論 
是看来已經完整的儿何学——可是在儿何学中还在产生新的 
規定，或是哲学一它所硏究的誠然是普遍理念，但仍然可以 
使它不断地細致化，——都是一样。过去的普遍法律始終是 
摩西十誡，現在借口对法典不可能求其完备，所以就不制定 
“你不得杀人”那样的法律，这馬上显得是荒謬的。对任何一 
部法典都可以求其更好，不用多少反思就可作出这一主張， 

因为我們对最好、最高、最美的 ，还可 以想到更好、更高、更美 
的。但是一顆高大的古树不因为它长出了越来越多的枝叶而 
就成为一顆新树;如果因为可能长出新的枝叶，于是就根本不 
願意种树，豈不愚蠢。 


第217节 

、 _ 

正象在市民社会中 ，亭字 印法变成了法律一样，我个人权利的 
定在，不久前还是亭現在，在获得承認的意义上，达 
到了在实存的普遍的意志和•知識中的竽辛。因此，有关所有权的 
取得和行动，必須采取和完成这种定4^賦予它們的尽字 3 在市 
民社会中，所有枳就是以_巧和一定 fa 为根据的，这4+續使所 
有权具有証明能力和法律上效力。 
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附釋原始的卽直接的取得方式和名义(第54节以下）， 
在市民社会中已眞正消失了，它 們仅仅 作为个別偶然性或局 
限的环节而出現 3 正是一方面是死守住主覌的东西的威情， 
另一方面是固执着自己抽象本質的，反思，才把各种手續抛弃 
了。但是死板的理智在它那一方面又可能坚持手續以对抗实 
在事物，幷使手續无限增加。 

可是敎化的进程就在于通过长期艰苦的工作，使內容从 
感性的和埴接的形式以进到它的思想的形式，从而达到一种 
适合于它的簡单的表达方式。正因为如此，所以在法律发展剛 
开始的状志中，仪式和手續是冗长繁瑣的，它們被看作是事物 

s 

本身，而不是它的符号。所以在罗屌法中淵源于古代仪式的 
一大堆規定，尤其是詞句，还繼續保存着，而沒有被思想規定 
及其适当的表达方式所代替。 

补充法律就是法，卽原来是自在的法，現 
在被制定¥法^：1 ^我^有某物，它在无主状态中被我占有因 
而成为我的所有物，但这种占有还必須經过承認和設定才能 
作为我的。因此在市民社会中就产生了有关所有权的各种 f 
續，人們竪起界石作为标志，使他人便于承認；在抵押权登^ 
簿上和产权册籍上也作了記載。在市民社会的大多数所有权 
是根据于契約的，契約的手續是固定的和有規定的。我們現 
在可以对这些手續发生反烕，認为它們之所以存在，是为了官 
府能多得一笔收入。我們甚至可以把它們看成某种触目的东 
西，不信任的标志，因为它們使“言出必信”这句話不再有效 
了。但是形式的本質意义，在于自在的法就得作为法而被制. 
定。我的意志是一种合理的意志，它是有效的，而这种效力应 
得到別人的承認。这里，我和別人的主覌性現在都必須消灭， 
意志必須达到确实性、固定性和客覌性，但只有通过形式它才 
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能获得这些东西。 
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第218节 

因为在市民社会中所有权和人格都得到法律上承認，幷具有 

法律上效力，所以半-不再只是侵犯了丰學印零喂印字早，而且侵 
犯了 f 琴事物，这二4遍事物自身是具存的。因 

此产 i f 一种現点，把行为看成具有社会率学学。 一 方面，这种現 
点增加了犯罪的严重性®，但另一方面, e ! 經^{为具有自信的社会 
校力,减少了損害的 外部零 ff ， 幷使刑罰大为减輕。 

附釋由于对社•会•成•員 中了冬的 侵害就是对孛序的侵 
害，所以犯罪的本性也起了变 ft / 但这不是从犯罪& -念来 
說，而是从它的外部李 f 卽侵害的方面来看的。現在，侵害行 
为不只是影响直接受*害\的定在，而是牵渉到整个市民社会 
的覌念和意識。在英雄时代(見古代悲剧），公民不因王室成員 
彼此之間进行犯罪而認为自己受到損害。 

— 犯罪挣是一种无限的侵害行为，但作为字穿，它必須 
根据質和別予以衡量(第96节)。因为这 Vff 定在現在 

本質上被規定为多孕彳的學4和葶 tp ， 所以巧亨早晖学 

的危險性就成为的二；規 i ， •或者也 

镰 _ ■ ♦ m m 

規定 之一。 

但是，这个質或严重性因市民社会_$不同而有异，于是 
有时对偷窃儿分錢或一顆甜菜的人处以刑，而有时对偷窃 
百倍此数甚或价値更貴的东西的 人处以 輕刑，都同样是正当 
的。对市民社会具有危險性这一覌点，看来会使犯罪更加严 
重，其实，这倒是减輕刑罰的主要原因。正因为如此，所以一 

① 翥閱 本睿第96节和第3 L9 节两节的附择。——II者 
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. 部刑法典主要是屬于它那个时代和那个时代的市民社会情况 
的。 

补充 Ofjf ] 卷尽莩）在社会中犯下的罪行显得比較严 
重，可是刑•这种情况初看是自相矛盾的。但是社会 
不可能放縱犯罪而不罰，因为那样会使它被肯定为合法的； 
可是社会旣然对自己具有信心，犯罪就始終是对抗社会的个 
別情况，它是不稳定的和孤立的。由于社会本身的稳定性，犯 • 
罪就获得了一种純粹主覌的东西的地位，这种主覌的东西看 
来不是熟虑意志的产物，而是自然冲动的产物。本着这种覌 
点，罪行就获得了較輕微的地位，而刑罰也就成为較輕微了 C 
如果社会自身还是动蕩不安，那就必須通过刑罰树立榜样，因 
为刑罰本身是反对犯罪的榜样的榜样。但是在本身已經是稳 
定的社会，犯罪的勾当是很微弱的，因此犯罪的处罰也必須 
按照这种微弱程度来衡定。所以严厉的刑罰不是自在自为地 
不公正的，而是与时代的情况相联系的。一部刑法典不可能 
在任何时代都合用。罪行是睱象的实存，它們会在更大或更 
小程度上得到否認。 

C 

三法陳 

第 21) 节 

法采取法律的形式而进入定在时就成为自为的。它跟法的續 
殊意志和意見相对立，而是独立自主的，幷且必須肯定自己为普 i 

■ 0 ♦警參 • • 

咚。在特殊場合这样地和寒零法，而且不带有对亨 f 利益的 
主覌感情，系屬一种公共权力卽的事。 . 

附釋在历史上，法官*^院的产生可能采取过家长制 
关系的形式，也可能采取过权力或任意选擇的形式，从事物的 
槪念来 說，这是 无足輕重的。把实施审判制度看做国王和政 
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* 


府方面所做的一件单純 f 葶和仁慈的事，如軒 • ffpp ® 
(在他所著《国家学的复—書中)所說的，那*就是¥虑¥周, 
沒有覚察到关于法律和国家問題所应注意 的是： 它們的制度 
一般是合乎理性的，而且是絕对必要的；至于它們产生和建立 
的形式，則不是在考察它們的合理根据时所应硏究的。 

与这一意見相反的另一极端是一种粗魯的看法，它把司 
法看做象在强权卽是公理那种时代的一种不适当的暴力行 
为、对自由的压迫和专制制度。其实，司法应該視为旣是公共 
权力的义务,又是它的权利，因此它不是以个人授衩与某一权 
力机关那种任性为其根据的。 


H 220节 


用复仇的形式来对付犯罪（第102节）的那种法，只是自在 

• • • • 


的法，它是不合乎法的形式的，卽它的实存是不合乎正义的。現 


在，受害的普遍物代替受害当事人而出現，它在法院里具有独特的 

9 9 9 


現实性，幷承担着对犯罪的追究和惩处。因而这种追究和惩处就 

不再是通过复仇的那种主覌的和偶然的报复，而轉变为法同它自 

• • • 


身的眞实調和，卽轉变为# f 。 从客覌的方面說，这是法律同自身 
的調和，由于犯罪的揚弃，'毕彳 J 本身回复了原状，从而^ 冬警 琴— 
寒學。从犯罪者的主現方®矗，这是犯罪者同自身的“ 

士舍字寧印、 序^的 和对他 f 等的調和 。 因此，当法律对 

•他 iii 在这一过义的滿足,看到这只是他 


自己的行为。 


第221节 

市民社会的成員有权利向法院起訴，同时也有义务到庭陈述; 

_ ••••••• 

③参閱本書第258节脚注。——譯者 
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他的权利有了爭执时，只能由法院来解决。 

补充 C 孕辱剛）个人旣然有权利訴律法院，他也就 
必須知道法<律*^否則这种权能对他說来毫无补益。但是个人 
也有义务到庭陈述。在封建制度下，有权势的人往往不应法 
院的傳喚，藐視法院，幷認为法院傳喚有权势的人到庭是不法 

的。但封建状态是与法院的理念相違背的。在近代，国王必 

« 

須承認法院就私人事件对他自身有管轄扠，而且在自由的国 
家里，国王敗訴，事屬常見。 

第222节 

在法院中，法所获得的性格就是它必須是可尽苹印印 。 mw 
- if 使当事人有机会主張他們的 IE 据方法和法使4 士 

4么洞悉案情。亭擎 夺考辱 旱年砂因此其进程必須由法律 

来規定，同时它們也就构 k 理論法学的一个本質的部分。 

补充 (f 甲印 ffj ) 某人明知自己具有某項权利，由于 
不能証明而的 k ¥ 竟被駁回了。这可能使他威到憤恨。但 
是我所具有的权利，必須同时为法律所規定;我必須能够闡明 
它和証明它，自在存在的东西只有在被設定后,才能在社会上 
萬生效力。‘ 


第223节 

由于这些步 驟分裂 成为越来越零星的行动和权利而无一定界 
限， f 考是一种手段的法律程序，就成为某种外部东西而与它的目 
的相当事人有权从头至尾穷历这些繁瑣的手續，因为这是 
@衩利,但是这种形式主义也可能变成恶事，甚至于成为制造 
A 工具。因此，为了保护当事人和保护在爭执中的实体性的事物 
卽法本身,以避免法律程序及其濫用,法院責成当事人在进行訴訟 
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之前，将事件交由一个簡易法院(公断治安法院)受理，进行調解。 

附釋孕于是出于道德或其他考虑而对形式法律的背 
离。它首先《到法律爭端的 @f 。 但是 一个甲 f 孕辱所具有 
的意义是，在对个別事件进裁*判时,不坚持 Sifi 詹上的种 
种手續，尤其是法定的客覌証据方法，而就个別事件論 tpjy 
f , 以明其是非，所以它的旨趣幷不在于作出应成为普 
的法律上决定。 . 


第224节 

法律应予公布是屬于主覌意識的权利(第215节），同样，法 

律在特殊事件中的实現，卽外部手續的历程以及法律理由等等也 

* • 

应有可能使人获悉，因为这种历程是自在地在历史上普遍有效的， 
又因为个別事件就其特殊內容来說誠然只涉及当事人的利益，但 
其普遍內容卽其中的法和它的裁判是与一切人有利害关系的。这 

就是审判公升的原則。 ‘ 

• • « • 

附釋法院成員为了制作判决而在自身之間进行窜議， 

那时各人所发表的还是 f 字印意見和看法，所以审議按其本 
性是不公开的。 # # ^ 

补充（审判公开）根据正直的常識可以看出，审判公开 

• « # » 

是正当的、正确的。反对这一点的重大理由无非在于，法官大 
人們的身分是高貴的;他們不願意公开露面，幷把自身看做法 
的宝藏，非局外人所得問津。但是，公民对于法的信任应屬于 
法的一部，正是这一方面才要求审判必須公开。公开的权利的 
根据在于，首先，法院的目的是法， f 今一种普遍性，它就应当 
-普遍的人聞悉其事；其次 ，通埤 奋釦公开，公民才能信服法 
的判决确实表达了法。 
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第225节 

审判行为作为法律对个的适用，得分为¥个$¥ :( 7° 
根据事件的亭寧平来 ikfbii 的性状，以視其¥否¥契約"等 
等存在，或是否有侵害的行为，以及誰是加害人;如果事关^0法，則 
以反思来規定行 为的亭 序印、犯罪的性質（第 us 节附釋 )•；（+) 
K 事件归屬于;^彳_下/因*^必須恢复起来，如系刑事，这种法>聿 
就包含刑罰在有关这两个不同方面的裁判是屬于不同职权范 
圍內的事。 

附釋 根据罗馬的法院組織，这些职权的区別表現为，法 
官首先作出裁决，認为夸夸 f 宁事实是如此这般的，然后他指 
定一个特別陪审員对这种事实 k 行偵查。 

按照英国的法律程序，某一行为的持定犯罪性質（例如 
是謀杀还是誤杀）由撿察官根据他的断或任性来加以品定, 
法院卽使发現他的規定是錯誤的，也无扠作出其他規定。 


第226节 

关于指揮全部偵查程序和当事人訴訟行为——而这些本身都^ 
是权利（第222节）——的进行，以及法律判决的第二个方面（見 
前节），主要是专职法官的一种独特职能。必須把事件替他——作 
为法律的机关——准备好，使他有可能把事件归屬于一个法律原 
則下，这就是說，必須把事件从它的現象的經驗性状，提高到被承 
S 的屬宁普遍类型的事实。 ' 

第227节 

第一个方面，卽对事件 ff 单一性的和对事件的品定，在 
其自身中幷不含有任何法律的决定。任一个有敎养的人都会 
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力 


耷这种認識。在对某一行为加以品定时，必須考虑到行为者的判 
断和意图这种主覌因素（見第二篇①），因为这对品定来說是基本 
的•，此外，証明不是依賴理性的对象或抽象理智的对象，而只是依 
賴个別事項〔各种情况、以及感性直覌和主覌确信的对象的，因此， 

証明不包含任何絕对客覌的規定在自身之中。由此可見，关于事 
实的裁决，最后总是依賴丰現信念和良心 (animi sententia ), 同 

样，以他人的陈述和保証:証明是以享 f 为其最后証实方 
法，而宣誓乃是主覌的。 

mm 在我們所談論的問題中，最重要的一点是,必須注 

意到有关証明的本性，幷把这种証明跟其他种类的認識和証 

• • 

明区別开来。証明一个理性規定，如同法的槪念本身一样，就 

在于認識它的必然性，所以要求一种不同予証明儿何定理所 | 

用的方法纟此外，在几何学中，图形为理智所規定，幷早已按 I 

照某一定律而成为抽象的了。但是,关于經驗內容，象 f 李那 

样，其認識的素材乃是現成的感性直覌、感性的主覌和 

相应的陈述和保証。現在所要做的就是根据这些陈述、証言 

和証明情况等等作出結論和綜合。从这种素材和适合于它的 

方法中所出現的客覌眞理，如果我們企图严格地客覌地加以 

規定，就会 导致了 ff ] E 年 ，如果再用严格的邏輯方法作眞实的 

推論-—这同时在自身中包含形式上的不一貫性，-就会 

导致 f 亨¥哥。这种客覌眞理所具有的涵义，与理性規定的 
眞理4盔 i 二定理的 —— 其素材早經理智为自己規定成为抽 
象的——眞理性，是完全不同的。現在,表明認識某一事件的 ^ 

这种經驗眞理性是法院眞正的法律上职权，幷表明法院在这 ' 

一职扠中具有独特的資格，从而具有排他的自在杈利和必要 

籲 • 

1 , 


@尤其是本書第 U 9 节。 一 譯者 
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表明这 些乃是解决下列問題的主要 


性来从事这項工作 ，—— 

覌点，卽应在如何程度上責成作为正式法律机关的法院对事 
实問題和对法律問題作出判断。 

补充(陪审法院）沒有任何理由可以認为事实构成只能 


• • • • 


单独由专职法官来認定，因为这是每一个受过普通敎育的人 
都能做的事，而不只是受过法律敎育的人才能做的。对事实 
构成作出判断，是以經驗的情况、对行为所作的証言和类似的 


直覌材料为依据的，或者更 以另一 些事实为依据，从这些事实 

♦ 

就可以推断有关行为，幷大体上确定其行为之眞伪。这里所 
应达到的是 @ ff ， 而不是更高意义的眞理。这种輿理是完全 
、永恒的东西: A 里的这种确信乃是主覌信念、良心，而問題是 
在于这种确信在法院中应采取什么形式。要求罪犯方面自白 
——这通常可在德国法中見 到,' ~■具有这点眞理，卽主覌自 
我意識的权利因此获得一定的滿足，因为法官所判定的不应 
趿在意識中的有所差异，只有罪犯自白，判决才不再对他是 
异己的东西了。但是这里有一种困难，卽罪犯可能賴皮，，这 
样，正义的利益就要遭到危害。如果說，現在法官的主覌信念 
仍然发生效力，那就会发生又一个难題,因为人不再被看作自 
由的人来处理了。于是产生一种中介，要求从罪犯的心灵中 
作出有罪或无罪的宣吿，——这就是陪审法院。 


第228节 

判决使被品定了的事件辱下，所以从这方面說，判决 
一 經宣吿，当事人自我意識 mmmmi 了維护，因为,拿孕 f 来 
說，法律，从而当事人本身的法律，是人所共知的，再拿孕 
来說，法律程序是公开的。但是拿对事件 f 亨印、主現士 A 
內容(对这种內容的認識屬于第225 节所 *述^/第一个方面）所作 
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出的裁决来說，当事人自我意識的扠利是在对裁决者的主覌性的 
中获得滿足的 3 这种信任主要是根据于，在他們的特殊性上, 
他們的等級和其他方面，当事人同裁决者是类似的。 

附釋自我意識的权利，卽丰學亨_的环节，可以看做关 
于公开审判和所謂嗜亨孕辱的必:要¥^題的实体性的覌点。 
認为这些制度 A 它們作出的一切有利的主張，本 
質上都可归結覌点。也可以根据其他方面或理由来对 
这些或那些优缺点进行反复的爭辯，但这些理由，如同抽象推 
論的一切理由一样，是次要的,非决定性的，或者取之于其他 
可能是更高的領域的。有人以为，如果純粹由法律家組成的 
法院来行使司法扠， 比 起有其他机关参加， 原 則上会 做得一 
样好，也可熊更好些。但問題不在于这个可能性，囱为縱然这 
个可能性 kk 升为盖然性甚至必然性，它方面总存在着_孕 

亨-印年取，它将坚持它的要求，然而得不到滿足。 ^ _ 

* ^部法律的性状，对法和对法院审判程序的知識以 

及向法院起訴的可能性，就成为某一等級的甲亨雙，而这一等 
級更由于所用术語——对其权利在爭执中的*那^^人說来是一 
种外方話——之故，把自己組成一个排他性的团体。此时，市 

民社会成員中依靠 申 ㊁ 申 和夸考印序-和亭串而获得生 

活資料的人,不仅在 " Wt * 他 V 极端特有 W 事物方面, 
而且也在这些事物中实体性东西和理性东西——卽_——的 
方面，都被排斥于对那一等級說来，他們是被 - 于辱 f 
之下，甚至被置在二#农奴状志中。他們誠然有权摆动 W ‘ 

嚤 參 

¥，亲身跑去出庭 C in judioio stare ), 但这沒有多大价直，因 
i 如果他們的不是一同在那里，也不在那里使用他們自 
己的知識，他們得到的法,对他們說来，只是外在的命运罢 

« 參 • * 

了。 — • 
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第229节 

在市民社会中，理念丧失在特殊性中，幷分裂为內外两商。在 

r 

司法中，市民社会回复到它的寧孝，卽自在地存在的普遍物跟主覌 
特殊性的統一，不过主覌特殊存在于个別事件中,而普遍物是 
指?_由字毕 而言。 这一統一的現实化，在扩展到特殊性的全部范圍 
时/首 *先* 构成的职权，虽然这里的合一是相对的；其次构成 - 
半令争，这虽滅 i 局限的、但是具体的整体。 

• • • 补充 (fff 辱芈 孕令哼 4 、 爷 ®) 在市民社会中，普遍 

性不过是必^^性 - 。只有法本身才是固定的 
东西。但是这个法只局限于一个范圍，它仅与所有权的保护 
有关。对这种意义的法說来，福利是一种外在的东西。可是 
在需要的体系中，这种福利是一个本質的規定。所以,普遍物 
一一它首先只是法——必須扩展到特殊性的全部范圍。在市 
民社会中，正义是一件大事。好的法律可以使国家昌盛，而自 
由所有制是国家繁荣的基本条件。但是，因为我是完全交織 
在特殊性中的，我就有权要求，在这种联系中我的特殊爾利也 
应_增进。我的福利、我的特殊性应該被考^到，而这是通过 
警察和同业公会做到的 3 

第三警察⑤和同业工会 

第230节 

在寧 零印伴 手中,每一个人的生活和福利是一种 f 荜毕，它的 

現实性 A 任性和自然特殊性的制約，又受到客現的需要 

①原文 Polizei ， 在黑格尔的用語中，指广义的內务行政而言，除了軍事、外交 
財政以外，其他一般内政都包括 在內。 譯者 
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'' ■ ■ — I _■ I ■■ 孿 ■ I ■ I — I ■ I — II — 

体系的制約。对所有权和人身的 ff , 通过司法而被消灭了。但 
是在 fff 宁印學寒巧法，旣要 ‘ A 阻撓任何一个目的的 gf 

活和 — 得到保 •証 • ~••卽•把•特殊•福•利•作•为•法•来•处理，幷使之实現。 

• • • • # • 螓 •畚 

—警察 

第231节 

旣然特殊意志依然是这个或那个 B 的賴以实現的原刖，所以 
普遍物的保安权力首先局限于偶然性的范圍，同时它是一种外部 

_ » • •擊 

秩序。 

• • 


第232节 

犯罪是作为恶的任性的那种偶然性，普遍权力必須防止它或 
把它送交法院处理。除了犯罪、以外，在本身合法的行动方面和在 
所有物的私人使用方面被容許的任性，也跟其他个別的人以及跟 
法院以外实現共同目的的其他公共机关发生外在联系。通过这一 
普遍的方面,私人行动就成为一种偶然性，这种偶然性越出主体权 
力控制之外,而对別人造成或可能造成損害或不法。 

第233节 

这誠然只是一种損害的但結果竟于事絲毫无損，这 
一 点却不能同样作为一种偶矗 i 。 - 問題是这些行为含有予孕的方 
面,从而是警察监督和刑事审判的最后根据。 * ' 

第234节 

外部定在之間的各种关系构成理智的无限性，因此沒有任何 
自在 '的界 限来划淸什么是有害的和什么是无 害的； 又从犯罪方面 
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說，也沒有任何 f @界限来划淸什么是有嫌疑的和什么是沒有 

嫌疑的，什么是应禁 k 或监視的和什么是不受禁止和监視、不启 

人之疑、免予查詢和盘問，因而是容忍的。 一 切細节都是由風尙、 

整个国家制度的精神、当时状态、目前危險等等来規定的。’ 

补充(-亨亨早 f ) 这里无从提供任何固定的規定，也 

无从划淸絕^/界^艮^ 7在这里，一切都是个人的事，主覌意見出 

現着，国家制度的精神和当时的危險状态应提供更詳尽的情 

况。例如在战时，好多本来是无害的事被認为有害的了。由 

于这一方面的惘然性和个人任性,警察有时招致人們的 

当反思极为发达时,警察会采取一种方針,把一切可能的^事^ 

都圈到它的范圍內来，因为在一切事物中，都可找到一种矣系 

■ 

‘使事物成为有害的。在这种情况下，警察可能在工作上吹毛 
求疵，干扰个人的日常生活。尽管这是多末惹厌，然而毕霓无 
法划出一条客現的界綫来。 


第235节 

当日常需要无限地繁复起来和交叉起来的时候，无論从生产 

镛 • 


和交換滿足需要的手段說 

• • _ # 


其实每个人都指望能順利地得到滿 


足，-或是从尽可能减省就这方面的調查和洽商工作說，都会产 

生屬于共同利益的方面, S 宁了 f 冬所做的事同时也为了 本寧; 此 
外，也会产生供共同使的•手•段¥設施。这些 f 爭亨李和»設 
施都要求公共权力予以监督和管理。 # # * 


第236节 

I 

生产者和消費者之間的不同利益，可能发生冲突。誠然，正确 
的关系 会夸擎 呼肀自然而然地建立起来,然而，为了平衡起見，.需 
要进行一种凌^于双方之上的、有意識.的調整工作。.对个別事件 
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进行这种調整的权利(例如規定日常生活必需品的价格)在于，完 
全普遍的、日常需要的商品向公众陈列之后，就不是对个人本身供 
应，而是对作为普遍买者的个人、对公众 供应； 因此,公众权利不应 
受到欺騙，以及对商品进行檢查，都可以作为共同事务而由公共权 
力出面来进行管理，幷予照料。至于大的工业部門，依賴国外情况 
和远地配合，在这些工业部門工作幷賴以生活的人,不可能对这些 
情况一目了然,因而尤其需要普遍的监督与指导。 

附釋跟在市民社会中工商业自由相反的另一极端就是 
由公共机关来供养全体，幷規定全体的劳动，好比古代金字塔 
以及埃及和亚洲其他巨大工程的劳动那样。这些巨大工程是 
为公共的目的兴建的，而不是以单个人出于特殊任性和特殊 
利益的劳动为中介的。这种利益要求自由以对抗上級的調整, 
但是它愈是盲目地浸沉在自私的目的中，就愈加需要这种調 
整来使它回复到普遍物,幷使危險的震蕩得以緩和，使冲突由 
于无意識的必然性而自动平复的間隔期間得以縮短。 

补充(寧寧年考）警察的监督和照料，目的在于 
成为个人与*普之 k 的中介，这种为达成个人目的的 
普遍可能性是存在的。警察必須負貴照顧路灯、搭挢、日常必 
需品价格的規定和卫生保健。在这一方面，現在流行着两种主 
要看法。 一 种看法主張警察应对一切事物实行监督；另一种 
看法以为警察在这里沒有什么可 a 規定的，因为每个人会按 
照別人的需要来指导自己的行动。的确，个人必須有权用这 
种或那种方式謀生，但另一方面，公众也有衩要求必需的事物 
按照适当的方式去完成。双方面都应当得到滿足，以及产业 
自由究不得危害普遍福利。 
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第237节 

現在如果分享普遍財富的可能性对个人是存在的，幷得到公 
共衩力的保証，那末，由于这种保証必然是不完备的，这种可能性 
在主覌方面总是受偶然性的支配的，何况它又以技能、健康、資本 
等等为其条件。 

第238节 

首先,家庭是实体性的整体，它的职責在于照料个人的特殊方 
面，它旣要考虑到他的手段和技能，使能从普遍財富中有所得，又 
要考虑到他丧失工作能力时的生活和給养。但是，市民社会把个人 
从这种联系中揪出，使家庭成員相互之間变得生疏,幷承認他們都 
是独立自主的人。市民社会又用它自己的土地来代替外部无机自 
然界和个人賴以生活的家长土地，甚至使整个家庭的存在都依从 

它，而听偶然性的支配。这样，个人就成为亨早誓争空 f 字，市民 
社会对他得提出要求，他对市民社会也可主*張^ * 

补充(社会的义务）当然，家庭应該照料个人的生活,-但 
它在市民社会中是从屬的东西，它只构成基础，它的活动范圍 
还不这末广泛。反之，市民社会才是惊人的扠力，它把人扯到 
它自身一边来，要求他替它工作，要求他的一切都通过它，幷 
依賴它而活动。如果人在市民社会中是这样一个成員，他对 
市民社会所得主張的权利和提出的請求，就应同他已往对家 
庭所主張的和提出的一样。市民社会必須保护它的成員，防 
卫他的 权利; 同样，个人也应尊重市民社会的扠利，而受其約 
束 0 
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第239节 

市民社会在夸是这种性質中，具有监督和影响 
的义务与扠利，以防止»*的^1^和偶然性，因为敎育与儿童 
为社会成員的能力有关\ *尤其^^育不是由父母本人而是由別人来 
完成时是如此。其次，市民社会可以尽可能地举办公共敎育机关。 

扑充 (: 孕制 ff 这里很难在父母的扠 
利同市民社^*的^*利之 , 間分 6 界父母通常以为有关敎育 
事宜他們有完全自由，他們願意怎么做就可这末做。对一切 
公共敎育的主要抗拒,通常来自父母，正是他們才叫嚷幷乱談 
老师和学校,因为他們对老师和学校具有成見。尽管如此，市 
民社会有权在这种事情上,根据它儿經試驗的原則这样来办, 
卽强制父母把他們的子女送进学校，讓他們种痘，如此等等。 
在法国正进行着爭論，有人主張敎育应該自由，卽听从父母自 
便，也有人主張应該受国家的 监督； 这种爭論就是这里所談的 
同一問題。 


第240节 

同样,市民社会对揮霍成性，从而毁灭其自身及其家庭生活安 
全的那种人，有义务和权利把他們置 于监# 之下，不使揮霍而使追 
求社会目的和他本身的目的。 

朴充 Cf 审 f ) 雅典有过这种法律，規定每个公民必須 
陈报他的生活来源。現在大家認为，誰也管不着这种事。每 
个人一方面固然是独立的，但另一方面也是市民社会制度下 
的成員。旣然每个人有权向市民社会伸手要求生活資料，市 
民社会也就必須保护他以免他自暴自弃。問題不仅仅在于防 
止餓死而已，更远大的宗旨在于防止产生賤民。因为市民社 
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会对个人的給养負有責任,它就有权督促他自謀生活。 

第241节 

澹 • 

但是同任性一样，偶然的、自然界的、和外部关系中的各种情 
况〔第200节〕，都可以使个人陷于貧困状态一方面使他 
們对市民社会处于嗷嗷待哺的状况中 一 方面，由于市民社会 
使他們失去了自然的謀生手段（第217节），幷解散了家庭——广 
义的家庭就是宗族——的紐带(第181节），使他們在或多或少的 
程度上丧失了社会的一切 好处: 受敎育和学技能的一般机会，以及 
司法、保健，有时甚至于宗敎的慰藉等等。关于字冬的問題，普遍 
权力接替了家庭的地位，它不但顧到他們的直接 i ^， 而且顧到他 
們嫌恶劳动的情緒，邪僻乖戾,以及从这种状况中和他們所受不法 
待遇的威情中产生出来的其他罪恶。 

第242节 

貧困的主覌方面，以及一般說来,一切种类的匱乏一一每个人 
在他一生的自然循环中都要遭遇到匱乏——的主覌方面，要求同 

样一种丰零巧援助，无論其出于續亨情况或来自 ( Jf 和孝都好。 
这里尽 4 士 4 一切普遍的設施，寧•彳 I •仍然大有用場。 4 是,因为这 
种援助自身幷在它的作用上依存然性，所以社会竭力从貧困 
和它的救济中去找出普遍物，幷把它举办起来，使那种主覌援助越 
来越成为沒有必要。 

附釋公共賑济机关、医院和路灯等等补充了偶然的布 
施、义捐和圣象前灯烛的捐助等等。慈善事业本身除了这些 
以外，还有好多其他事情可做。如果它硬要把貧困的救济只 
保留給同情的哼争字以及情緖和認識的辱聲_，又如果由于 

有拘束力的普遍;和戒律而它威到受損‘辱，这是一种錯 

# # ♦ « * 
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誤的覌点。相反地，如果留給个人独立地依照他的特殊意見 
去做的事比之以普遍方式組織起来做的事愈是少，公共状况 
应認为愈是完美。 


第243节 

当市民社会处在順利展开活动的状态时，它在本身內部@就 


在人口和工业方面迈步前进。人通过他們的需要而形成的联系旣 

# » •螓 ■_ 鬌* 


然得到了普遍化， 以及 用以滿足需要的手段的准备和提供方法也 


得到了普遍化，于是一方面財富的积累增长了，因为这两重普遍性 


可以产生最大利潤；另一方面,特殊劳动的細分和局限性，从而束 




縛于这种劳动的阶級的依賴性和匱乏，也愈益增长。与此相联系 




的是•.这 一 阶級就沒有能力感受和享受更广泛的自由，特別是市民 
社会的精神利益。 


第214节 


当广大群众的生活降到一定水平——作为社会成員所必需的 
自然而然得到調整的水平——之下，从而丧失了自食其力的这种 
正义、正直和的感情时，就会产生學辱，而賤民之产生同时使 
不平均的財^更¥易集中在少数人手 i 。 • 

-补充 ( 普丰?最低生活水平，卽賤民的生 
活水平，是'^然"而^^^形 k 的。可是这一最低限度在不同民 
族之間有着极大的差別。在英国，最穷的人相信他們也享有 
权利，这与其他国家所給与穷人的滿足有所不同。貧困自身 
幷不使人就成为賤民，賤民只是决定于踉貧困相結合的情緖, 
卽决定于对富人、对社会、对政府等等的內心反抗。此外，与 


③关于市民社 会的对 外扩张.参閱 本書笫 240节。——譯者 



这种情緖相眹系的是，由于依賴偶然性，人也变得輕洮放浪， 
害怕劳动，而象那不勒斯的游民那样。这样来，在賤民中就产 
生了恶习，它不以自食其力为荣,而以恳扰求乞为生幷作为它 
的扠利。沒有一个人能对自然界主張权利，但是在社会状志 
中，匱乏立卽采取了不法的形式,这种不法是强加于这个或那 
个阶級的。怎样解决貧困，是推动現代社会幷使它烕到苦恼 
的一个重要問題。 

第245节 

如果由富有者阶級直接負担起来，或直接运用其他公共財产 
(富足的医院、財团、寺院）中的資金,来把走向貧困的群众維持在 
他們通常生活方式的水平上，那末，穷人用不着以劳动为中介就可 
保証得到生活資料；这与市民社会的原則以及 ft 会上个人对他独 
立自尊的感情是相違背的。反之，生活資料通过劳动(通过給与劳 
动机会)而获得，生产量就会因之而增长。但是禍害又恰恰在于生 
产过多，而同时缺乏相应比数的消費者——他們本身是生产者。 
因此，不論前一种方法或后一种方法，禍害只是越来越扩大。这里 
就显露出来，尽管市民社会总是的，这就是說， 
它所占有而屬于它所有的財产，如果用来 A 止过分貧困和賤民的 

4 

产生，总是不够的。 

附釋我們可以利用#¥的例子来对这些現象作大規模 
的硏究，幷更詳尽地調査济 kk 、 无数財团、同样无数的私人 
善举等的結果，尤其是同业公会解散后所产生的結果。在英 
国,尤其在苏格兰，这些对付貧困、特別是对付丧失廉耻和自 
尊心(社会的主覌基础）、以及对付懶惰和浪費（賤民由此而 
生)等等最直接的手段，結果只是使穷人們听天由命，幷依靠 
行乞 为生。 
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m 246节 


市民社会的这种辯証法，把它——首先是亭个 f 牢- 社会 
——推出于自身之外，而向外方的其他民族去寻求¥費¥，众而寻 
求必需的生活資料，这些民族或者缺乏它所生产过多的物資，或者 
在工艺等方面落后于它。 


第247节 , 

家庭生活的原則是以土地 —— 固定的學荸和丰寧——为条 
件。同样，对工业来說，激励它向外发展的自贏 h 素 i _。 追求利 
潤要通过冒險，于是工业在追求利潤的同时也提高自 i 而超出于 
营 利之： h 。 它不再固定在泥块上和有限范圍的市民生活上，也不 
再貪图_种生活的享受和欲望，用以代替这些的是流动性、危險和 
毁灭等南素。此外，追求利潤又使工业通过作为联系的最巨大媒 
介物而与遙远的国家进行交易，这是一种采用契約制度的法律关 
系；同时，这种交易又是文化联絡的最强大手段，商业也通过它而 
获得了世界史的意义。 

附釋河流予譽孝等 ipf , 这是近代人对河流的看法 r 其 
实应該說，河流人群的。当硬 學聲說（見 

ina « 短詩集 》 I ，3): 


- deus absoidit 

Prudens Oceano dissooiabili 

Terras ， - - 

〔上帝明智地把陆地兮琴，隔以重洋。:] 

他的思想是錯誤的。我們所可士&的証明，不仅限于总是居住 
着单一的种族或民族的江河流域，而且还有某些古代关系，例 
如希腊、伊奥尼亚同大希腊之間，不列他尼同不列顚之間，丹 
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麦同挪威、瑞典、芬兰、利服尼亚之間等等的关系，这些关系，如 
果与沿海居民同內地居民之間的稀疏联系相对照，尤其显明。 

跟海洋的联系究竟有哪种文化手段，要了解这一点，不妨 
对照一下工业发达的民族同禁止航海的民族各自对海洋的关 
系，后者，例如埃及人和印度人，已經变得迟鈍了，幷深深沉陷 
于最可怕和最可耻的迷信中，前者，例如奋发有为的一切大民 
族，它們都是向海洋进取的。 


第248节 

这种扩大了的联系也提供了的手段。成长了的市民 
社会都被驅使推进这种事业——系統的，幷且由于这种 

t 

事业，市民社会使其一部分人口在新的土地上回复到家庭原則，同 
时也为本身在工业上創造了新的需要和开辟了新的劳动园地。 

补充 Cf 辱字 f ) 市民社会被驅使建立殖民地。单是人 
口增长就^这*种 V 用。但是，尤其在生产超过了消費的需要 
时，就会出現一大批人，他們已不能通过自身的劳动来得到他 
們需要的滿足。零散的殖民事业尤其見之于德国。殖民者移 
居美国和俄国，而与祖国一直沒有联系,这种殖民对本国拌无 
益处。第二种殖民事业与前一种完全不同，它是有系統的。 
它由国家主持，国家有意識地用适当的办法来加以推进和調 
整。这种殖民方式在古代屡見不鮮，尤其发生于希腊 。希腊 
的公民不从事艰苦劳动，却致力于公共事务。所以，当人口增 

长到了可能发生供养上的困难时，靑年們就被遺送到新的地 

♦ 

带，这些地带或經特別选擇，或听由人們去偶然发現。在近 
代，殖民地居民幷不享有跟本国居民的同等的 权利； 于是从这 
种状态中发生战事,最后乃是解放，正如荚国和西班牙的殖民 
地历史所表明的。殖民地的解放本身經証明对本国有莫大利 
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益，这正同奴隶解放对主人有莫大利益一样。 


第249节 


警察的措施首先在使包含在市民社会特殊性中的普遍物得以 
实現和維持，、它采取了 的方式，以保护和保全大量 
的特殊目的和特殊利 益*, 为 些*目*的和利益是存在于普遍物中 


的。其次，作为最; f 指导，警察的措施又負責照顛超出这个社会范 
圍以外的利益（第246节)。因为根据理念，普遍物是內在于特 
殊性的利益中的，而特殊性本身是把这个普遍物作为它的意志和 


活动的目的和对象的，早东西怍为內在的东西就 Iflfj 
了市民社 会中； 这就构•成•同 i 么 iA 規定。 


H 同业公会 

第250节 


农业等級由于它的家庭生活和自然生活的实体性，在其本身 


• • 




中直接具有它的具体普遍物。它在这种普遍物中生活着。普遍等 




_在它的規定中具有普遍物，幷自为地以普遍物作为它的活动目 
A 和它的基地。在它們两者之間的等級卽产业等級本質上集中于 
特殊物，因此，同业公会也主要是这一等級所特有的。 


第251节 

市民社会的劳动組織，按照它特殊性的本性，得分为各种不同 
部門。特殊性的这种自在的相等，在 f 令中作为辛辱 f 而达到实 
存;因此，指向它的特殊利益的, f 目¥，南时也就4士 i 己幷表明 
自己为普遍物，而市民社会的 kk 則依据他的 f 亨孕 f 成为同业 
公会的成貢。所以同业公会的普遍目的是完全 i +会， •其所具有 
的范圍不超过产业和它独特的业务和利益所含 i 的。 
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第252节 


根据这一規定，同业公会在公共权力监督之下享有下列各种 
权利 :照顧 它內部的本身利益；接納会員，但以他們的技能和正直 
等客覌特質为根据，其人数則按社会的普遍結构来决定;关心所屬 
成員，以防止特殊偶然性，幷負責給予敎育培养，使获得必要的能 
力。总之，它是作为成員的第二个家庭而出現的，至于一般市民社 


• • 


会則是一种比較不确定的家庭/因为它同个人及其特殊急需比較 
疏隔。 


附釋經营工商业者与短工不同，与准备单独一次从事 
偶然劳务的人也不同。前者是一个彳^亭,或要成为一个行家， 
他是組合的成員，这种組合不是为 i 众事单独一次的偶然营 
利，而是为了他特殊生活的范圍或普遍物而成立的。 

詞，作为組成市 i {社会一部門的同业公会所享有 
的权 ili 說，与本来意义的，卽語源学上的特衩，殊有不同。 
后者是普遍法律的偶然例外，而前者只是法律上的規定，这种 
規定是包含在社会一个本質部門本身的特殊性的本性中的。 


第253节 

在同业公会中，家庭具有它的稳鱼基础，它的丰準按 f $而得 
到了 f f ，这就是說,它在其中具有固定的 f 亨 （i V)c 此 
外，这•种•能力和这种生活都得到了因 i ：( i 业公会的成員毋須 
用其他外来証明他的技巧以 # 及 # 他的經常收入和生活,卽証 
明他①。他屬于一个整体，而这种整体本身是普遍社 
会的二;‘士 /又他有志幷致力于这种整体的无私目的，这些也都 


④参閱本#第207节补充 c ——譯者 
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获得了承認。因此，他在 f 學中具有 f 应有 / f 。 ， 

附釋同业公会心裊立，由于•其財富•有 Y 保 II ，相当 
于其他領域中农业和私有制的实施（第203节附釋)。 

在对工商业阶級的奢侈浪費——这与賎民的产生（第 
244节）有联系的——提起控訴时，不应忽視，除了其他原因 
之外(例如，劳动越来越机械化），这种現象还有争-丰印根 
捃，已如上面所述①。如果个人不是一个合法同成 
員 ( 惟有粹 ftS 許后，組合才成为同业公会)，他就沒有 fff 
f ， 幷由于他的孤立而被归結为营利自私，他的生活和享受也 
i 得不 f 宇了。因此，他就要用外部表示来証明他在本行业 
中所达成就，借使 f 这种表示是沒有限度 
的，因为对他說来等敍幷*^存 - 在\ 談不上按他等級的方式 

来生活（因为唯有合法組成幷經承認的共同体才是在市民社 
' 会中字 f 印)。总之，他无从建立一种相当于他等級的、比較 

普遍士 方式。 

在同业公会中，对貧困的救济丧失了它的偶然性，同时也 
不会使人威到不当的耻辱。又財富旣須履行它对团体的义 
务，它就不能引起所有者的驕傲和別人的嫉妬。只有在同业 
公会中，正直才获得其眞实的承認和光荣。 

第254节 

m 

在同业公会中，个人发撣自己的技能从而謀求一切可以謀求 
-的东西那种所謂 ，所 受到的限制，仅以其限制在其中被規 
定为合乎理性的这^是說，它从自己意見和偶然性中，从自 
己危險和对他人的危險中，解放出来，幷得到了承認和保証，同时 


③参閱本書第184节 ，第 185节和第243节。——譯者 
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又被提升为对一个共同目的的自覚活动。 + 

第255节 

除亨寧 以外， Iff 今令是构成国家的基于市民社会的第二个 
，學根第一个 虛-自 ii 庭在它的赛乎 f 統一中，含有主覌特 
和客覌普遍性这两个环节；甚至在¥二\根源中，最初在市民 

社会中分解为宁尽辱、的需要和滿足的特殊性，以及__法 
的普遍性这两个环节，以方式統一起来了，結果，在这个統 
—中，特殊福利作为法而获得了实現。 

附釋婚姻的神圣性和同业公会的尊严性是市民社会的 
无組織分子所圍繞着轉的两个环节。 

补充(辱华孕今-母崞)在近代，人們廢除了同业公会，‘ 
这意味着个人应^自 W 顧自身 Q 我們可以接受这点，但仍認 

V"* 

为个人謀生的义务幷不因同业公会之故而有所变更。在現代 
国家的条件下，公民参加国家普遍事务的机会是有限度的。 
但是人作为偷理性的实体，除了他私人目的之外，有必要讓其 
参加普遍活动。这种普遍物不是現代国家所能常提供他的， 
但他可以在同业公会中找到。我們前面已經看到①，在市民 
社会中个人在照顧自身的时候，也在为別人工作。但是这种 
不自覚的必然性是不够的，只有在同业公会中，这种必然性才 
达到了自覚的和能思考的偷理。当然，同业公会必須处在国 
家这种上級监督之下，否則它就会僵化,固歩自封而衰退为可 
怜的行会制度。但是，自在自为的同业公会决不是封門的行 
会，它毋宁是孤立工商业的偷理化，这种工商业被提升到这样 
—个領域，在其中它获得了力量和尊严。 


①参閱本書第 I 84 节补充。——譯者 
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第256节 

同业公会局限的和有限的目的，在自在自为的印及其 
絕对的現实中，具有它的眞理性。在警察的外部秩着的 
分立及其相对的同一，也是这样。因此，市民社会的領域就过渡到 

* ~ 附釋城市是市民工商业的所在地，在那里，反思沉入在 
自身中幷进行細分。' 乡村是以自然为基础的倫理的所在地。 
每个人在与其他法律人格的关系中幷通过这种关系而保存自 
己。个人与家庭构成两个依然是理想性的环节，从中 if 丰$ 
国家，虽然国家是它們的眞实 ff 。 # ‘ 4 

从直接偷理通过貫穿着¥民} tt 会的分解，而达到了国家 
——它表現为它們的眞实基础——这种发展，这才是国家槪 
念的野 ff -。 由于国家是作为而在科学槪念的进程中 
显現同时它又經 II 明为寧•李•基础，所以那种宁兮和那 
种暇 象都被了，而它自己成•为•一种同样的亭学因此 
在現实中-亨 i 身倒是东西，在国家內矗才发展 
成为市民 fti , 而且也 iii 家的理念本身才划分自身为这 
两个环节的。在市民社会的发展中，偷理性的实体达到了它 
的车-气彡字，这个形式在自身中包含着两个环节:（1)无限辱 
兮; 二 ia 自我意識独立的_考，今印 f 夸,( 2) 敎养中所备 
i 的 f 寧学的形式， 卽早寧 4彡4,¥过¥种‘式，精神在宇 f 

和_+，卽在它的麥早亨亨意志中，作为弯母印整体而对自 
身梟会客現的和現实•的•。… * 
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第257节 

W 

国家是偷理理念的現实——是作为自知的实体 
性意志的偷理精神，这种偷理精神思考自身和知道自身,幷完成一 
切它所知道的，而且只是完成它所知道的。国家直接存在于 
g 寧中，而間接存在于单个人的亭-和他的知識和活动^ 
1^1#,单个人的自我意識由于它具有政治情緒而在国家中，卽在它 
自己的实質中，在它自己活动的目的和成果中，获得了自 P 的寧 f 

神•申。 

• • • • 附釋是內部和了 a 的神;辱枣瓚崢①(雅典那）是 

自己和4+自己的神亭•气 l •是•烕•覚和在感覚中体 
i A 偷理;至•于是对自•在•自•为 •地 存在的、被思考的目 
的的希求。 


第258节 

国家是絕对自在自为的孕竽东西，因为它是实体性亭宇的現 
实，它在被提升到普遍性的特殊 f 孕亭 — 中具有这种現&性。这 
个实体性的統一是絕对的不受推目的，在这个自身目的 
中自由达到它的最高权利，正如这个最終目的对单个人具有最高 

权利一样，成为国家成員是单个人的學亭 ff 。 

附釋如果把国家同市民社来，而把它的使命 
規定为保証和保护所有权和个入自由，那末单个人本身的利 


①参閱本書第163节和第166节面节的附释。——譯者 
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益就成为这些人結合的最后目的。由此产生的結果是，成为 
国家成員是任意的事。但是国家对个人的关系，完全不是这 
样。、由于国家是客覌精神，所以个人本身只有成为国家成員 
才具有客覌性、眞理性和偸理性。本身是眞实的內容和 
目的，而人是被規定着过普遍生活士/他們进一步的特殊滿 
足、活动和行动方式，都是以这个实体性的和普遍有效的东西 
为其出发点和結果。 

抽象地說，合理性一般是普遍性和单一性相互渗透的統 
一。 具体地說，这里合理性按其內容是客覌自由 C 卽普遍的实 
体性意志）与主覌自由（卽个人知識和他追求特殊目的的意 
志)两者的 統一； 因此,合理性按其形式就是根据麥的卽 
f 辱咚規律和原則而規定自己的行动。这个理念六 i “神絕 

又的和必然的存在。現在如果問，一般国家或竟每个特 
殊国家以及它的法和使命的巧起源是或曾經是怎样的， 
又如果問国家最初是从家长从畏惧或信任，还是从同 
业公会等等中产生出来的，最后如果問，这种法的基础是怎样 
地在意識中馬上被理解而巩固下 来的： 是把它看作神物或实 
定法呢，还是把它看作契約和习慣呢，那末，所有这些問題都 
与国家的理念无关。这里，我們仅仅在談对国家的哲学上的認 
識問題,从这一覌点說，以上这些都是現象，是历史上的事物。 
再从一个現实国家的权威說 > 如果这种衩威有什么根据的話, 
那末这些根据是取之于国家有效的法的形式的 o 

哲学所考虑的*仅仅有关所有这一切問題的內在方 

面， 有关咚亭,吟寧牟。$缚在探求这一槪念中作出了他的 
貢献，他所¥出¥国¥的原不仅在形式上(好比合群本能、 
神的权威)，而且在內容上也是而且是早 f 本身，这就是 
說，他提出意志作为国家的原 則1 •然而他所的意志，仅仅 
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m 


是特定形式的单个人意志(后来的費希特亦同），他所理解的 
普遍意志也不是意志中絕对合乎理性的东西，而只是夺 

卽从零意志的这种单个人意志中产生出¥的二 
法#来，这奩 iix 的結合成为国家就变成了一种寧^ .而 
契約乃是以单个人的任性、意見和随心表达的同意 ii 基础 
的。此外又产生其他純粹理智的結果，这些結果破坏了絕对 
的神物及其絕对的权威和尊严。因此之故，这些抽象推論一 
旦得时得势，就发生了人类有史以来第一次不可思議的惊人 
場面:在一个現实的大国中，随着一切存在着的現成的东西被 
推翻之后，人們根据抽象从头开始建立国家制度，幷 f 
字仅仅給它以 f 亭 Pffi ® 为其基础。又因为这都是缺 i 
a 念的一些抽尜®, • 所以它們把这一場尝試終于搞成最 
可怕和最殘酷的事变。 

为了反对单个人意志的原則，我們必須記住这一基本槪 
念，卽客覌意志是在它 f ： f ： 中的自在的理性东西，不論它是否 
被单个人所認識或为其 *1^ 好所希求。我 h 又必須記住它的对 
立面,卽知識和意志或自由的主覌性(这是包含在个人意志原 

則中 - 了的东西:>，仅仅包含着合乎學学雙意志的-孝的了个 
环节，•从•而是片面的环节，这个意志合乎理 km 

为夸旣是__ 哼又是 f 芩哼。 * 

把国家 i 認識中‘解4 一个自为的理性东西这种思想， 
还遭到另一种相反的看法，那就是把現象——匱乏的偶 
然性,保护的必要性，力量和財富等等2看作不是国家的历 
史发展的环节，而是国家的李呼。这里，构成認識的原則的， 
同样是个人的单一性，而且忐未是这种单一性的 , f 、 f ， 相反地 
是經驗单一性，幷把注意力集中在它們的偶然特卽它們的 
强弱貧富以及其他等等。这种奇思异想，卽抹煞国家中絕对 
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无限的和理性的东西幷排斥思想对它內在本性的了解，的确 


沒有比哈勒先生在所著《国家学的复兴》—書中表达得更純梓 


的了。我說純粹，其实在理解国家本質的一切尝試中，不論所 


• • 


持原則是怎样的片面和肤淺，理解国家本質的这种意图本身 


争 


总会关联到思想,卽普遍 規定; 可是哈勒先生不仅有意識地抛 
奔构成国家的合理內容，抛弃思想的形式幷且意气用事，拚 
命攻击它們。他在淳孽 f 序中闡述的原理所发生的广大影响 
(正如哈勒先生所保其一部分确由于他故意在闡述中 


排弃^^早等，而用独幅料毫无思想地雕成一个整体。这样 
来，迷 k /和* 混 k 都消失了，而他的闡述所留給人們的印象便不 
致受到削弱。否則談到偶然的东西时又要夹杂地引証实体性 
的东西，談到单純經驗的和外部的东西时又要夹杂地記住普 
遍的和理性的东西，同样，在貧乏而空虛的碩域中要想到更高 


的、无限的东西，这就不免于迷乱和混乱了。 

正因为如此，这部著作又是 f 學了 亭的。著者不是以实 
体性的东西、而是以偶然事物的侖 iii 国家的本質，在这 
样一种內容上的首尾一貫，正是存在于一种无思想性的完全 
不一貫中，这种无思想性表現为顧前不顧后，幷且会同它剛才 
所同意的东西的对立面，現在又相处无間了 


①上面引証的那本書，就由于所揭示的性質，是一部別出心裁的著作。著者的 
不箱情績就其自扃說来可能有它高貴之处，因为它是被上述鍩誤理論——首先是由 ； f 
，提出的——以及主要是实行这种理論的尝試所燃起的。然而哈勒先生为了挽救 
A ，却投入另一相反的方面，他排弃一切思想，因此在他那部万分仇恨一切宇亨和卒宇 

以及了 S 參手亨宇亨:$手的著作中，就訣不到內容的問厘/今宇令+ 
亨宇令令手辱争 ㊉ 争令士+>|二这个口号显露出疯狂、低能和善頁 

4 :并 絲 # 毫％^^地^識到这些东西的本来面貌，不論它捫披上什么外衣。 

象哈勒那样的別出心裁，始終是値# 注意 的一种現象。讀者如果还沒有看过他耶 
本書，我願意引証書中某些东西作为样品。哈勒先生首先提出了他的主要原理（第1 
卷，第 S 4 S 頁以 下): “就跟在无生命世界中大欺小、強凌弱等 耸一样 ，在动物世界、然后 
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也在人类中重新出現着了規律，不过采取了較高尙的形态（的确往往也采取不高尙 

的形态? y ，， “亨，學丰寧予字 ㉝ 亨— 有更大权力的人进行統治，必須統治，而且 
将永远統治”。•从磋二遙4从卡4糸鈦谙看出，这里所称权力究竟具有怎;样的涵义了。 
它不是楢正义的和倫理性的 东餌的 权力，而是楮隅然的自然暴力。然后，哈勒先生进 
—步又根据其他理由丧点綴他的原理（第365頁以下)。他訧向然羿的惊人的明智，惟 
,了这样的 安排： 恰恰是与考难以抗拒地使个性成为高貴品質，幷有利于对付 
屬下所最必要的那些德荇岛 if &利用了在敎室中应用的修辞学上的推敲而問道: 
“在科学的頜域，到庭是強者还是弱者 E 会滥用权威和信任， 以遂 其卑鄙自私的目的, 
幷糟蹋輕信受欺的 人:砗 法学家中間,难遒法学大师捫不就是些訟师和狡辯者嗎，他捫 
愚弄抱着希望而輕信的当事人，»倒黑白，混滑是非，滥用法律使成为不法的工具，使 
仰求他們保护的人傾家蕩产，并象餓觉那样地攫食无辜的0羊”，如此莩等。这里哈勒 
先生忘記了，他堆砌这些辞藻正是为>支持他的侖題，卽^大杈力的人的統治乃是 
上帝的永恒定則 C 7 [魔握食无莘的締羊就是根据这个定則 ¥);• kkl 戴而 
掌握 II 大权力的人們把阳求他捫保护的輕信的人当作弱者而加以掠夺，他們这样徹因 
而也是完全正确的。可是，把那里的两种思想結合起来，而其实根本連一种思想都沒 


有，这将是一种迂分的要求。 - 

哈勒先生敌祓法典，那是不用說的。据他看来，国家的法律一方面是银本“用不 


着的,因为极据_«亨，送些法律是于 f -令巧，， ，如果人們从来就安于这种基本思 
想，卽了寺奉手拿$，那宋自•从•有 • 了 •国•家以来，人們就可节省用在立法和修 

訂法典 # 方^，及些方面和用在研究实定法方面的許多力量。“另一方 

■ 


面，法律木来不是供給私人的，而是作为对 T 級法官的使他們能明了高級法院的 
意志的。此外， C 第1卷，第297頁;第2卷，第 i ^分，第254頁，以及其他 各处) 
不是国家的一為支4,而是一种举，卽有更大权力的人所給予的援助，而且仅仅是补 
充性的。在保誑权利的各神手段中間，它不是最完善的，毋 宁說，它是和$把 

考巧。这种手段是我們近代法学家所留給我們的唯一的一神。他們把參承孝+从義油 
丢.4夺去了，而正是这些手段使我們能最迅速和最可靠地达到目的；异 i 去侖与司法 

镛** *••«««•• 


权不同，乃是字专^自然所給予人們，宇的 。” 送三神手段就是 
c 你猜是什么?•〕）‘( ; 1：)自己遵守白然規律，&^^^^^备‘&〔2)对不法行为加以 

♦■鲁« 暑♦争參 


反抗； C 3〕 溜之大吉，如果找不到其他救济的話。” C 比之友好的自然，法学家們毕竟是 
燊枭不友好•啊 •! )• “•但是大怒大悲的自然所給予每个人的，巧， ㊉ 規律(第1锫，第292 

頁〕 是： 尊敬你的每一个同濟”(其实根据著者的原則，应¥这¥說：“尊敬 f 是你的同 
儕,而是有更大权力的人”);“对不伤害你的人不加伤害3不要求別人 所不/ 你^东西” 


(但是他所欠的是什么呢？ ）； “是的，还要 多皆： 爱你周围的人，并尽量使你对他們有 
Wo 应該亨增亨，琴 f ， 这会陡立法和国家制度成为多余的。値得一看哈勒先生怎 

样說明这經从事迖种培植之后，为什么还会在世畀上出現立法和国家制 
度呢？ 


在第3卷，第 S 62 頁以下，蓍者談到“所謂民族 自由” ，卽民族国家的法律和筅法。 
絰法律規定 的毎一 种权利，从其詞的这种广义来說，就是一种 自由。 关于这些法律，書 
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朴充 Of 寧―:争）自在自为的国家就是偷理性的整 
.体，是自由 kkkW 而自由之成为現实乃是理性的絕对目 
的。国家是在地上的精神，这种精神在世界上有寧-埤使自 
身成为实在，至于在自然界中，精神只是作为它的作为 
蟄伏精神而获得实現。只有当它現存于意識中而知道自身是 
实存的对象时，它才是国家。在談到自由时，不应从单一性、 
单一的自我意識出发，而必須单从自我意識的本質出发，因为 
无論人知道与否，这个本質是作为独立的力量而使自己成为 


中有一段这 样說: “它們的內容通常是极其沒有意义的，虽然在書本中人們还对諸如此 


类的文献上的自由，給予很大价値。”当我們隨后发覚著者所說的，是指德意志帝国各 

等級，•英•吉 # 利•民族(如大宪章 ， f :甲，又由于所用9!^ f $有人 
懂， ，，权 利法案等等)和甸牙利民麁岛袅麁&由，我們才不二被認 


为十分重要的这些成果,却是一些毫无意义的东西;又在这些民族中，法律具有 f 
本上的价値，然而这些法律对人所穿 Mr 每一件衣服，所吃的每一块面 tu 豳务进行 A 


杂， k 在每天、每小时仍在生活一明方面进行协作。 

再引証一番，哈勒先生把手字亭說得待別坏(第1卷，第 1 SS 頁以下：>，因 
为虚假哲学的鍩誤 c 至少还不4_争^旮杂，•哈勒先生对它是最恼火的)經証明对运一 
法典 i 生了不可思議的釤响，九因为其中牵渉到国家、国家財富、国家目的、国家元 
首、元首和公¥人¥的¥争等等問驵。最使哈勒先生¥懼的是 这种权 利， gn^Tff 
-宇年字，而对私人財•产•、工商业和生产涫費課以因为这样一来，由于 i 尜 m 士 

备&&石不是国君的私有物而是国有財产，国王本•身•便不再有自己的东西了；至于普 

« • • • • » « ♦ 


膂牛令孕亦同，不論扃体和財产，都予再學•弓^亨，全律臣民都是宇亨亨亨, 

字❺乎争。” . ••… 

备于兩表备4杀奇备 ii 岛 m 草东西以外，我捫还可找到他的一种最滑稽的感触 a 


哈勒先生描写，他対自己的发現兴高采烈，难以笔述(第一卷，前言)。“这样一种欢乐， 
只有爱眞理的朋友，当他苦心研究之后，确信他（眞对啊，仿佛!）找到的主 
意、的語言时，才能感覚到”。 （其 实，神的•語*言把它所启示的东西与 A 嘉养和自 
然人 # 的*主 # 意，区別得十分明显 J 他又描写說：“他是怎祥地在拍案惊叹中几乎_，欢 


乐的眼泪是怎样地夺眶而出，生气勃勃的宗敎心义怎样地从今起在他心里油然而生。” 
其实，哈钫先生本予宗敎心，也就是神的最严唆的刑庭，应当痛哭流涕，因为人所能遭 
到的最严峻的刑罰，莫迓午跟思維和合理性这样地远离，对怯律这祥地不尊敬，又对于 
国家的义务和公民的权利以及国家的权利和公民的义务都由__来規定是多末重要 
和神圣的这一点，这样地恕視，竟致把荒誕的东西來偷換祌的語言 P 

♦ ♦參 _ 
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实在的，在这种独立的力量中，个別的人只是些环节罢了。神 
自身在地上的行进，这就是国家。国家的根据就是作为意志 
而实現自己的理性的力量。在談到国家的理念时，不应注意 
到特殊国家或特殊制度，而应該考察理念，这种現实的神本 
身。根据某些原則，每个国家都可被指出是不好的，都可被找 
到有这种或那种缺陷，但是国家，尤其現代发达的国家，在自 
身中总含有它存在的本質的环节。但是因为找岔子要比理解 
肯定的东西容易，所以人們容易陷入錯誤，只注意国家的个別 
方面，而忘掉国家本身的內在机体。国家不是艺术品;它立足 
于地上 ，从而立足在任性、偶然事件和錯誤等的領域中，恶劣 
的行为可以在許多方面破損国家的形相。但是最丑恶的人, 
如罪犯、病人、殘廢者，毕竟是个活人。尽管有缺陷，肯定的东 
西,卽生命 j 衣然綿延着。这个肯定的东西就是这里所要談的 
东西。 


第259节 


国家的理念 具有： 

(一) 亭 f 現实性，它是作为內部孝 f 中的机体来說的个別国 

家——莩或亭亨毕； • • 

( ：=6 S Ai 到 iini 家对其他国家的琴 f —— m urn ； 

(三)它是普遍理念，是作为 f 和作为论士个別絕对权 
力——这是精神，它在学 卑土过 程中給自己以它的現实性。 

扑充 (辛孕穿 ¥ 夸 个字）在現实中的国家本質 
上是个別国•家•，杀&4兄，•它•是•特 •殊•国 家。个別性与特殊性有 

別，个別性是国家理念本身的一个环节,至于特殊性則是屬于 

历史的。国家本身各自独立，它們之間的关系只能是一种外 

部关系，所以必須有第三者在它們之上，幷把它們联系起来。 
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現在这个第三者就是精神，它在世界历史中給自己以現实性， 
幷且是凌駕于国家之上 k 絕对裁判官。誠然，好儿个国家可 
以結成联盟,幷成立仿佛一+法院，而对其他国家行使其管轄 
权;也可能出現国家联盟，例如神圣同盟；但是这些联盟象永 
久和平①一样始終是相对的和局限的。永远肯定自己 a 对抗 
特殊物的唯一絕对裁判官,就是絕对精神,它在世界历史中表 
現为普遍物和起着作用的类。 

第一国家法 

第260节 

国家是具体自由的現实;但辱 序夸申在于 ，个人的单一性及其 
特殊利益不但获得它們的完全莩^及穿 - 亨咚 f 〗获得明白承 
認(:如在家庭和市民社会的碩域•中•那样〕，;1二士®通过自身过 
_到普遍物的利益，他方面它們認識和希求普遍物，甚至承認普遍 

4作为它們自己李序 f 咚―，幷把普遍物作为它們的學峥 f 哼 
而进行 早爭。 其 ii ， •普•遍¥旣不能沒有特殊利益、知識志 
发生效力幷底于完成，人也不仅作为私人和为了本身目的而生活， 
因为人沒有不同时对普遍物和为普遍物而希求，沒有不自覚地为 
达成这一普遍物的目的而活动。現代国家的原則具有这样一种惊 
人的力量和深度，卽它使主覌性的原則完美起来，成为独立的个人 

特殊性的极端，而同时又使它回复到实体性的統一,于是在主覌性 

§ # •*•*••••• 

的原則本身中保存着这个統一。 

补充 CfCf) 在現代，国家的理念具有一种特質，卽 
国家是自由依据意志的槪念，卽依据它的普遍性和神圣性而 


①参閱本書第324节和第333节。—— 譯者 
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不是依据主覌偏好的現实化。在不成熟的国家里，国家的槪 
念还被蒙蔽着，而且它的特殊規定还沒有达到自由的独立性。 
在古典的古代国家中，普遍性已經出現,但是特殊性还沒有解 
除束縛而获得自由，它也沒有回复到普遍性，卽固复到整体的 
普遍目的 o 現代国家的本質在于，普遍物是同特殊性的完全自 
由和私人福利相結合的，所以家庭和市民社会的利益必須集 
中于国家；但是，目的的普遍性如果沒有特殊性自己的知識和 
意志——特殊性的权利必須予 a 保持，——就不能向前迈进。 
所以普遍物必須予以促进，但是另一方面主覌性也必須得到 
充分而活潑的发展。只有在这两个环节都保持着它們的力量 
时，国家才能被看作一个肢体健全的和眞正有組織的国家。 

第 . 261节 

对私权和私人福利，卽对家庭和市民社会这两个領域来說，国 
家一方面是&穿必然性和它們的最高权力，它們的法規和利益都 
从屬于这种的本性，幷依存于这种 权力; 但是，另一方面，国家 
又是它們的目的，国家的力量在于它的普遍的最終目的和个 
人的特殊利盛©統 一， 卽个人对国家尽多少冬考，同时也就享有 

多少权利(第155节)。 

mm 上面第 3 节附釋已經指出，主要是孝在他 
的名著 《 孕寧》中注意到、幷企图詳明地闡述关士是依 
存于一定 kk 家性質的思想，幷提出了部分只有从它对整体 
的关系中去考察这一哲学覌点。@为冬学首先是我某种 
在我看来是辛乎穿哼、是絕对普遍的的关系；玫?1則相 
反，它总是这种实•偉性的东西的宇辛，因而也是它的嗅乎宇和 
个人的特殊自由的方面，所以这"两 Y 要素在形式发 gA ‘段 

• 參 

上，是被分配在不同的方面或不同的人身上的。国家是偷理 
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性的东西，是实体性的东西和特殊的东西的相互渗透，因此， 
在国家中，我对实体性的东西所負的义务同时是我的特殊自 
由的定在，这就是說，在国家中义务和权利是 f 令了巧琴 
f 宁印。但是其次，同时因为在国家中，不同 A 赤;它們 
形态和实在性，从而又因为权利和义务的差別重新在 
Ssi 現，所以它們一方面是率夸哔同一的，卽在形式上是 
同一的，同时在上則各予+―。•在私法和道德的領域， 
缺乏权利和义务®此之間关棄 A 奉枣必然性，因此只存在着 
在內 容上準 _印等同，卽在这些抽象 k 域中，如果对一个人說 
来是权利/对*8|/人說来也应該是权利，对一个人說来是义务， 
对別人說来也应該是义务。权利和义务的那种絕对同一，只 
是在上的等同,卽在規定上这个內容本身是完全普遍的， 
是义扠利的唯一原刖，卽人类人身自由的原則。因此之 
故，奴隶沒有任何义务，因为他們沒有任何权利，反之亦同(这 
里姑不談宗敎上的义务問題)。 

但是在具体的、在自身中发展着的理念中，它的各个环节 
发生了差別,同时它們的規定性也成为不同的內容。在家庭 
中，儿子对父亲所享有的权利，亭巧 f 与其所应尽的义务是 f 
項$的，而公民对国君和政府所•享•有•的衩利，亭也跟他 ff 1 ! 
尽的义务予辱。 • • • 

权利与义“結合那种槪念是最重要規定之一，幷且是 
-国家內在力量之所在。 

义务的抽象方面死抱住一点，卽忽視幷排斥持殊利益，認 
为它不是本質的，甚至是无价値的环节。具体的考察，卽理 
念，表明特殊性的环节同样是本質的，从而它的滿足是无条件 
地必要的。个人无論采取任何方式履行他的义务，他必須同 
时找到他自己的利益，和他的滿足或打算。本于他在国家中 



第三章国家 


263 


的地位，他的权利必然产生，由于这种权利，普遍事物就成为 

喂亭 ㊁ 印吟夸事物。其实,特殊利益不应該被擱置一边，或竟 

•而•应同普遍物符合一致，使它本身和普遍物都被保 
存着。个人从他的义务說是受人制服的，但在屨行义务中，他 
作为公民，其人身和財产得到了保护，他的特殊福利得到了照 
顧，他的实体性的本質得到了滿足，他幷且找到了成为这一整 
体的成員的意識和自尊烕；就在这样 Jfi 完成义务以作为对国 
家的效劳和职务时，他保持了他的生命和生活。从义务的抽 
象方面說， 普遇物 的利益仅仅在于把它所要求他的职务和效 
劳作为义务来完成。 

补充 Cf 今丰 f 爭李屯亨）在国家中 ，一 切系 

于普遍性和特的^^一°。主覌目的同国家的 
意志是完全一致的。在現代則相反，我們要求自己的覌点，自 
己的意志和良心。古人沒有这些东西——就其現代意义而 
言; 对他們說来，最終的东西是国家的意志。在亚洲君主专制 
的統治下，个人在自身中沒有內心生活也沒有权能，至于在現 
代国家中人要求他的內心生活受到尊敬。义务与权利的結合 
具有两个方面:国家所要求于个人的义务，也直摔就是个人的 
权利，因为国家无非就是自由的槪念的組織。个人意志的規 
定通过国家达到了客覌定在，而且通过国家初次达到它的眞 
理和現实化。国家是达到特殊目的和福利的唯一条件 e 


第262节 

現实的理念,卽精神，把自己分为自己槪念的两个理想性的領 
域,分为家庭和市民社会，卽分为自已的有限性的两个領域，目的 
是要超出这两个領域的理想性而成为自为的无限的現实精神，于 
是这种精神便把自己这种有限的現实性的材料分配給上述两个領 
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域，把所有的个人当做来分配，这样，对于单个人来說，这种 

分配就是以情势、任性和¥身使命的’亲自选擇为中介的第〔185节 

• • • • 

以及附釋)。 

补充(¥举毕-在柏拉图的理想国中，主覌自 
由还沒有被*因^/个\的职务是由官府来分配的。在許 
多东方的国家，这种分配决定于出生。但是必須得到重視的 
主覌自由要求个人进行自由选擇。 

第263节 


在精神的两个环节卽单一性和特殊性#其直接的和反患的实 
在性的这些領域中,精神显現为映現在它們中的客覌普遍性，显現 


为必然性中的理性东西的力量（第184节)，卽显現为前面仔細 

硏究过的那些制莩。， 

补充(»$亨今印琴 f ) 国家作为精神、 

把自己分为 # 它的槪念的特殊規 # 定、方式的特殊規定。 

▲ 


这里我們可以借用一个自然界的例子。神經系統是眞正的威 
覚系統。它是抽象的环节,卽存在于它自身那里，而具有与它 
本身同一的那个环节。但是現在对烕覚的分析呈現出两个方 
面，它是这样划分的，卽每一商都显得就是整个系統。第一是 


抽象的威触，保持在自身那里,在自身中的迟鈍运动，生殖，內 
部的自身营养，成长和消化。第二个环节 是:这 个在它自己身 
边的存在，具有对自身差別的环节，卽外向运动。这就是烕受 
剌激性，烕覚的外向运动。这构成一个特有的系統，幷且有些 

t 

低級动物只发展了这个系統，而在自身中缺乏烕覚的有灵性 
的統一。如果我們把这些自然的关系同精神的关系相对比，那 
末家庭可比之于感受性，市民社会可比之于烕受刺激性。至 
于第三者卽国家是自为的神經系統，它自身是有耝織的；但 
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它只有在两个环节，卽家庭和市民社会，都在它內部获得发展 
时，才是有生气的。調整家庭和市民社会的規律，是映現在它 
們中的理性东西的制度。但是这些制度的根据和最后眞理是 
精神，它是它們的普遍目的和被知道的对象。家庭也是偷理 
性的，只是它的目的沒有被知道而已;至于在市民社会中，人 
的分立乃是起規定作用的东西。 


第264节 

构成群众的个人本身是精神的存在物，所以本身便包含着各 

是一个极端的双重要素，卽具有 f 今印認識、自为的希求的乎了準 
和認識实体、希求实体的 f 罕^而个人就能够获得这 
的权利，旣然他們无論作的人或作为实体性的人都是現实 
的，这样一来，他們在这两个領域中旣能直接达到前一方面，又能 
間接达到后一方面，达到前一方面的手段 是:在 各种制度中，卽在 
潛在于个人特殊利益的 f 爭勢中获得自 a 的本質的自我 意識； 达 
到后一方面的手 段是： “度在同业公会的范圍內給他們以实 
現普遍目的的职业和活动机会。 


第別5节 

这些法規构成 ff 宁的哪莩，卽发展了和实現了的 
合理性，因此它們就{巩 的 aVaW , 以及个人对国家的信任 
和忠誠的 基础; 它們是公共自由的支柱,因为在这些制度中特殊自 

I 

由是实現了的和合乎理性的，所以它們本身就是自由和必然性的 

• • 

結合 。 

补充寧印¥巧）前面已經指出，婚姻的神圣性和市 
民社会在其表*現愉理性的那些制度，构成整体的稳定性, 
这就是說，普遍物同时就是每个人作为特殊物的事业。重要 
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的是，理性的規律和特殊自由的規律必須相互渗透，以及个 
人的特殊目的必須同普遍目的同一，否則国家就等于空中楼 
閣。个人的自信构成国家的現实性，个人目的与普遍目的这 
双方面的同一則构成国家的稳定性。人們常說，国家的目的 
在謀公民的幸福。这当然是眞确的。如果一切对他們說来不 
妙，他們的主覌目的得不到滿足，又如果他們看不到国家本 
身是这种滿足的中介，那末国家就会站不住脚的。 

第266节 

但是,精神本身不仅作为这种必然性和現象王国，而且作为这 
种必然性的和实在內容，都是客覌的和現实的；由此可見, 
这种实 体性土 性是宇孕印对象和目的，因此，上述的必然性同 

样存在于自由的 f 李中。••‘ 

第267节 

理想性中的兮就是理念內部自身的寧辱；作为丰亨印实 
体性，这种必然政治情緖;作为客覌的实体性則不同，它 i 国 

•参 • * • 

家的啡序，卽眞正的孕审国家 和琴亭 f 淳。， 

补充 ($ 寧 ） 希 •求自 身和認識自身的自由的 
統一首先作为必然性而存在。在这里，实体性的东西現在是 
作为个人的主覌实存而存在。但是必然性的另一方式是机 
体，这就是說，精神 i 在自身中的过程，它在自身中組織起来, 
在自身中設定差別，通过这些差別而完成它的圓形运动。 

第263节 

政治增續，卽孝甲十本身，作为从眞理中获得的信念（純粹主 
現信念不 iAfjpW 生出来的，它仅仅是意見)和已經成为 
的意向，只是国家中的各种現存制度的結果，因为在国家中李每^： 
存在着合理性，它在根榍这些制度所进行的活动中表現出来 
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这种政治情緖一般說来就是一种 ff (它能轉化为或多或少地发 
展了的見解)，是这样一种意識 •. i 士实体性的和特殊的利益包含 
和保存在把我当做单个的人来对待的他物(这里就是国家)的利益 
和目的中，因此这个他物对我来說就根本不是他物。我有了这种 
意識就自 由了。 

附釋爱国心往常只是指作出牺牲和行动的那 
种志願而言。但是本質上它是一种这种情緖在通常情 
况和日常生活关系中，慣于把共同体看做实体性的基础和目 
的。在日常生活經历的一切情况中获得証实的这种意識，随 
后就成为作出非常努力的那种志願賴以产生的根据。但是因 
为人常常宁可忠勇而不願依法 ，所 以他們容易說服自己 ，以为 
自己旣具有那种非常爱国心，便可不需要这种眞实情緖，或因 
缺乏这种眞实情緖而原諒自己。 

其次,如果把这种孝 - f - 看做这样的东西 :它可 以自行 
开端，幷且可以从主現啬士 4忐現思想中产生出来，那末它就 
会同意見海淆起来，因为根据这种見解，爱国情緒缺乏眞实根 
据或客覌实在性。 

补充(乎-宇 續） 沒有敎养的人喜欢論辯，好找岔 

子，因为找嘉+云 i ， •而•認 識好的 东西及其內在必然性是困难 . 

+ 

的。初受敎养的人总是从找岔子養手，但是受到了完全敎养 
的人在每一事物中看得到肯定的东西 3 在宗敎方商，也同样 
容易挑剔这个或那个是迷信，但是要理解迷信中的眞理，那 
是无限困难的事。所以表現在外的政治情緖应与人所眞实希 
求的有別;他們內心眞正希求这个事物，但是他們坚持細节， 

幷好虛荣而希求了解得更好。人都具有这种 信念: 国家必須 
維持下去，只有在国家中#殊利益才能成立。但是习慣使我 
們見不到我們整个实存所依賴的东西。当有人夜里在街上安 
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全地行走时，/也不会想到可能变成別的样子，因为安全的习憤 
已經成为第 z : 本性，人們确不反思，这正是特殊制度的作用。 
一 般的看法常以为国家由于权力才能維持。其实，需要秩序 
的基本感情是唯一維护国家的东西，而这种烕情乃是每个人 
^都有的。 

第269节 

政治情緖从国家机体各个不同的方面取得自己特定的。 

这一机体就是理念向它的各种差別的客覌現实性发展的結由 

• • 

此可見，这些被划分的不同方面就是争，予-及其职能和 
活动領域，通过它們，普遍物不断地（因女这些差別是孝印卒準 
規定的)、合乎必然性地創造着自己，又因为这一普遍‘ a 

參* 

的創造活动的前提，所以也就保存着自己。这种机体就是政治制 

• • • • * • « 

度。 , 

补充 c 甲寧印母序）国家是机体，这就是說，它是理念向 
_它的各种差的这些不同方商就是各#不同的权力及 

' 其职能和活动領域，通过它們，普遍物不断地、合乎必然性地 
創造着自己，又因为这一普遍物正是自己的創造活动的前提, 
所以也就保存着自己。这种机体就是政治制度。矻永远导源 
于国家，而国家也通过它而保存着自己。如果双方脫节 分禽， 
而机体的各个不同方面也都成为自由散漫，那末政治制度所 
創造的統一不再是稳固的了。这正与腎和其他器官的寓言相 
合。机体的本性是这样的 :如果 所有部分不趋于同一，如果其 
中一部分閙独立，全部必致崩潰 3 用各种謂語和基本原理等 
等来評断国家，那是无法做好工作的，国家必須被理解为机 
体。同样，关于神的本性也无法用謂語来表白，我們毋宁在它 
的生活本身中默察它的生活。 
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第270节 

国家的目的就是普遍的利益本身，而这沖普遍利益又包含着 
特殊的利益,它是特殊利益的实体，这一情况是 （1) 国家的 

學丰字或国家的实体性;但是它是( 2 )国家的年、聲穿，因为它 ffiA 
自己分为国家活动領域的争呀 f 巧， 別由于这一实 
体性也就形成了現实的平亭-規 i 二二#种权力;（ 3 )但是这种实 
体性就是精神，就是琴办幷且正在認識自身和希求自身的精 
神。因此国家知道它希求什么，知道在它的考中作为寧零 、 f 
的自己希求的 对象； 因此，国家是依 fikia 被意識 
識了的基本原理幷且是根据那不只是宇夸印而且是被意識 
到的規律而行 动的; 又因为国家活动的对象 i 現^ ^的环境和关系, 
所以它是根据对它們的一定認識而行动的。 

附釋 这里正是談論零亭$亭譽印琴孕的适当場合，因 

为近年来常常有人反复地础，又因为作出 
这种主張的人妄以为国家学尽在于此。可是再沒有一种主張 

V 

比这一种更适宜于制造这末多的混乱，甚至把混乱提高到国 
家制度，提高 到認識 所应具有的形式了。首先,有一种說法看 
来是可疑的，說宗敎主要是在公共灾难、动乱和压迫的时代 
为人們所追求和提出的,人們指望从宗敎中得到慰借，以解除 

其所遭罕辱冬 ff , 或得到希望，以补偿其所受的學孝。其 
次，如果宗^劝吿反对尘世利益,漠視現实界中态过 
程和当前事务，而国家則是辛那末依賴宗敎看 
来不适宜于把国家的利益和質的重大目的：相 
反地，它会把国家的一切統治管理行为都說成无足輕重的任 
性 事物； 这可能是人們在想象激情和非法暴力等等的目的在 
国家中占居統治地位时所用的語言，否則这种对宗敎的依賴 
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就是要想独步天下，幷要求制定和执行法律。如果說被压迫 
者在宗敎中找到了安慰之后就会捐弃对暴政的一切反感，这 
会被看做一种酸誚；同时，也不应忘記宗敎可能采取一种形 
式，使人們受到迷信桎梏的最殘酷的束縛，使人类堕落到低于 
动物 C 例如埃及人和印度人就把动物看做比人类高一等的生 
物来崇敬的)。这种現象至少可以促使人們注意，不应籠統地 
談論宗敎，相反地,倒是需要一种挽救的力量来反对某种形态 
的宗敎，而这种力量是維护理性的和自我 意識的 权利的 。 

但是宗敎和国家之間关系的本質，只有在回想到宗敎的 
槪念时才能加以規定。宗敎以絕对眞理为其內容，所以最髙 
尙的情緖就是宗敎情緖。作为直覌、烕淸、表象式的認識，宗 
敎集中其事务于上帝，上帝是不受限制的原理和原因，是万物 
之所系，所以宗敎要求万物都被放在这一关系上来理解，幷在 
这一关系中获得它們的确認、論証和証实。国家和法律以及 
义务，对意 識說来 ，就在这种关系中获得了最高的証明和桌高 
的拘束力，其实，甚至国家、法律以及义务在它們的現实中都 
是被規定了的东西，它是向更高的領域卽向它的基础推移的 
(見《哲学全書》,第453节^)。正因为如此，所以在宗敎 
中有着这样的場地,它使人們在一切变幻中和在現实的目的、 
利益、財产的消逝丧失中, > 意識到不变的东西、最高的自由 
和滿足。③現在，如果宗敎就这样构成了 ff ， 其中含有一般 

~ " ①第3版，第563节和第554节。拉松版 

⑤亨 ft 如同乎―和—样，以具有不同于国家的独牿形式为其原則，因此，它 
們出 現在® 尜中，一•方•面，葚?隹为敎育和思想的 f _，另一方面，由干它捫本質 上是, 
m m f 从这方面說来，它們是具有外部定在的1 •国家的原理在 f 尽上对迭两个方© 
疵: lr 美系。在一部有关国家的完备而具体的論著中，必須同时考备讼上那些領域，以 
及文艺、耗袢自然关系和其他等等在国家中所处的关系和所具有的地位。但本书所論 
述的，仅以在它的領域中根据它的理念来闞述的那种国家原理为限，所以关于其 
他領域的原理以及 i 条的法对它們的适用，只能附带論及。 
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偷理性的东西，更正确些說，含有作为神的意志的国家本性, 
那末，它同时只是罢了，这是它的本来面目。就在这里， 
国家和宗敎开始分 kk - 鑣:> 国家是神的意志，也就是当前的、 

f 辱呼今的現实形态和的地上的精神。 

# 诀住宗敎的形 式桌蚣 抗国家的人，其对待問題的 

态度，正象有些人一样，在認識上始終只停留在宇 f 上，而不 
願意从这种抽象前进以达到定在，他們还以为做是正确 
的，或者象另一些人 C 見上述第140节附釋)一样，只希求_ 

而听凭任性去規定 t 冬是善的事物。宗敎是对絕蚣 

系，这种关系手乎 ，乎命 、•寧零、價0夸甲字，在宗敎包 

罗万象的范圍內，一切•都•只•是•偶焱•卩 i 。 •如果在对国 

家的关系上也坚持这种形式， a 为对国家說来这种形式是本 

質上規定者和有效的东西，那末国家，作为巳經发食成为具有 

巩固地存在着的各种权力和規章制度的机体，将陷于动蕩不 

安和分崩离析。拿宗敎的形式"一这种形式把一切被規定的 

东西遮盖起来，因而就成为主覌的东西——来說，客覌的和普 

遍的东西，卽法律，将不是被規定为固定的和有效的,而是获 

得了否定的东西的性質，其对人类行为所发生的后果是 :法律 

不是对公正的人制定的;你只要虔誠，你就可以做你願意做 

的一切事情。你可以听从你自己的任性和激情的摆布，如果 

別人因而受到冤屈，就指示他們向宗敎求得慰藉和希望，或 

竟唾弃他們幷譴責他們为无信仰的人。但是因为这种否定的 

态度不仅限于一种內在情緖和覌点，而且还可轉向現实幷在. 

現实中肯定自己，所以就产生宗敎@_，它象政治狂热一样， 

排斥一切国家設施和法律秩序，認們是一些界限，拘束 

« 

着內心生活和不适合心情的无限性的，同时它排斥私有制、婚 
姻、市民社会中的关系和劳动以及其他等等，認为它們对爱 
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和对感情的自由一无价値，可是对于現实生活和行动无論如 
何必須作出决定，所以就产生一种情况，与一般意志的主現 
性認識自己为絕对者时相同（第140节)，卽人們依据主覌現 

念——亭專和 ffitt 的 ffiif ——来决定。 

但是，同 i ‘在贏倫和表象的主現性中的这种眞的东西 
来比,眞的东西是从內到外、从理性的想象到实在性的巨大跃 
进，全部世界历史就在从事这一工作，幷且通过这种工作，有 
敎化的人类获得了合理定在，卽国家制度和法律的現实以及 
对它們的意識。那些 ff 和确信一切都存在于他們 
未經敎养从而未达于嵌 E A i 見中的人，对这•項•工作，卽把他 
們的主覌性提高到对眞理的認識以及提髙到对客覌权利和义 
务的知識，不烕兴趣，因此从他們那里所能得到的，只是对一 
切偷理关系的破坏，愚眛无知和灭絕天理。以上种种乃是宗 
敎情緖专拘泥于它的形式、因而反对現实和反对存在于普遍 
物卽法律形式中的眞理、所必然产生的結果。毕霓这种情緖 
不是必然会这样前进实現的。从它的消极覌点說，它誠然可 
以保持为一种內部的东西，适应着規章制度，幷默認屈服而.叹 
息或忍受藐視而靜待。在現代，宗敎心被搞成一种式的 
虔誠，不論这种論战同一种眞的需要或是仅仅同未—足的 
虛荣相联系的都好，总之这不是力量而是軟弱的表現。人們 
不下一番硏究工夫来克制自己的意見和培养自己的意志使受 
粑律的支配，幷由此把它提高到自願服从，而竟找最便宜的做 
法，卽放弃对客覌眞理的認識。照这种做法，他們可以保持沮 
丧抑郁的心境連同傲慢自負的态度，幷主張手边已有虔信方 
面的一切条件，来洞察国家制度和法律的本性，作出鉴定，幷 
指陈它們应該和必須具有的 性状； 因为这是出于一顆至誠虔 
敬的心，所以是不可能錯誤和无可訾議的。 一 切意图和主張 
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旣然都以宗敎为其基础，就不能以为它們肤淺或不正直而加 
以指責。 、 

但是宗敎如果是眞实的宗敎，就不会对国家采取否定和 
論战的方向,而会承認国家幷予以支持;此外它还具有独立的 

吝和寧學 。 它的敎化事业在于尽考:和零冬，为此它 需要樂 

同样也需要立志为敎会»_^,因此就发生国 i 
，和敎会之間的关系。这一关系的規定是簡单的。依据事物的 
本性，国家应全力支持和保护敎会使达成其宗敎目的，这在它 
乃是履行一种义务；又因为宗敎是在人的內心深处保証国家 
完整統一的因素，所以国家更应要求它的所有公民都加入敎 
会，幷且不論哪一个敎会，因为其內容旣然是与覌念的深处相 
关，所 以不 是国家所能千預的。一个組織完善的国家，从而是 
个强国，在这方面可 a 表示更寬大些，对触及国家的一切細枝 
末节可以完全不問，甚至可以容忍那些根据宗敎理由而竟不 
承認对国家負有直接义务的敎会(当然这要看数量而定)；这 
是因为国家已把这些敎会成員交給市民社会使受其規律的約 
束，国家自己就滿足于他們用消极的办法(好比用交換或代替 
的办法)来完成对它的直接义务®。 


①敎友搌的敎徒和再洗 E 論者等等可以說仪仅是市民社会的积极成員；作为私 
人，他們与別人处于純粹私人交往中，基至在这神情況下他們也可免于宣誓。他們以 
消极的方式完成对国家的直接义务。其中最重要义务之一，卽保卫国家免受敌人攻击 


这一点，是他們率直地 加以 拒絕的，这里可以允許他們提供別种給付作为交換。对于諸 
如此类的敎派說来，国荥才眞正是寬容的；其实，他們旣然不承認对国家所应韁行的 


义务，他捫自无权主張为国家的成員。从前有迂这末一回事，当美国国会鴆力推动废除 
販运黑奴时,南方某州的一个議員确切中肯地答复說：“承認我們的黑奴，我們承認你 


們的敎友派敎徒。” 

国家只有通过它的其他力董才能忽覦和忍受这种反常状态，而它主要是侬靠風俗 
习慣的力量和它的各种制度內在合理性的力量，来减少和克眼汉常状态和国家严辂主 
联它自扃权利之間的差別的。尽营可能有形式上的法对拒不賦予甚至民事方面 
的权利，因为他捫自貞不仅是一种特 士敎添 ，而且应覦为^¥二个吳国民族；但是根据 


274 


第三篇偸理 


但是因为敎会拥有 f 吻，又奉行礼拜的字，因而有供职 
人員，它就从內心生活而*进*入尘世，从而进； C 国 k 的領域，这 
样一来，它就 iff 受治于国家法律。宣誓和一般偸理性的东 
西，正如婚姻关样，引起的內在渗透和提高，这种情 
緖的內在渗透和提高通过宗获得最深刻的証实。由于偷 
理关系本質上是學李令秩序中的关系，所以，首先应該 
在这个秩序中肯定的是这个秩序所含有的法。随后这些法所 
得到的敎会方面的証实，只是屬于事情內部的、比較抽象的 
方面。 

关于来自敎会的其他表現,內比外占优势,这在礼字 
和与之有联系的其他行动上——其中爭的方面本身至 
显 得是国家的事——如此，其在尤其如此。（誠然，敎 
会也曾主張其服务人員和財物免 ii 家权力的管轄，它們甚 
至越俎代庖，而对非敎徒就宗敎所与聞的事件，例如离婚事 
件、宣誓事件以及其他等等，行使其管轄权。） 

方面对这些行动的监督，其范圍当然是不确定的，这 
是由共权力监督的本性使然，卽使对其他-全民事行为 
来說它也是如此的（見上述第234节)。具有共同宗敎信仰 
的人一旦合成一个敎会或同业公会，它就受到国家最高警察 
权的一般监督。 


\ 

这个或其他規点所发出的叫嚣，却忽親了一点，卽犹太人首先是+，而人不是仅仅表面 
的、4由象的質 C 第209节附释），拌且是下列事实的基础，卽通过所 k 予的民事杈利，他 

产生了一种在市民社会中以法律 士士珍®現的， f 寶，以及从这个无限的、 自 由而不 
受一切拘束的根源，产生了所要杀 As 想方法上的平等化。犹太人因分散而 
被人識責，但国家以法排斥他捫，而使这种分散找态維持下去，所以这事理应归普和 
’貴备国家，因为这样败，国家就誤解了自己的原則、客覌制度及其杈力（参閉第268节 
附释末段〕。这种排斥犹太人的主张，虽自以为非常正确，但經驗 S 經証明其为极端愚 
縻，相反地，現在各国政府的处理方法却証实为旣明昝又大方。 
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敎义本身則在良心中具有它的領域，它屬于自我^ 
識的自由的权利范圍，卽內心生活的范圍，这样一个范圍 
本身不构成国家的領域。可是国家也有一个敎义，因为它的 
設施，它的一般法律价値和国家制度等等本質上都是采取作 
为法律的的形式而存在的。因为国家不是机械式的构造， 
而是具有自我意識的那种自由的合理的生活，偷理世界的体 

系，币尽情緒和对包含在这种情緒中的零即的意識,就成为現 
实国 k * 中的一个本質的环节。再者，敎会敎义不仅是良心內 

部的事，作为敎义它倒是一种外夸考岑，同时是一种內容的 
表达，而这种內容是跟偷理原法律最紫密地联系在 
—起，甚或直接牵涉到它們的。国家和敎会或直接?[:令或 f 

寧巧喫的情形就发生在这里。这两个領域的差异会“会 A 
銳对立的地步，它会認为自身包含着宗的絕对內容, 
而把一般⑧辱、从而 fc 偷理性的要素視¥它的一部，把 
国家則 看崴儉 非精神的外部目的的机械式的脚手架; 
它又会自以为是神的王国,或至少限度是天国的进阶和前院, 
而把国家看做尘世王国，卽空幻的有限的王国；因而它又会 
SS 为自身是目的，而把国家看做仅仅是 ff 。 因此在 fiff 
冬方面就提出了跟这种企图相联系的要卽国家不 
長証敎会在这方面的完全自由，而且应当无条件地尊重傳敎 
本身，不問其性質如何，因为只有敎会才有权作出这种規定。 
敎会之提出这种要求，乃是根据扩大的理由，卽一般精神要素 
是它的所有物。殊不知一般和各种知識也同样屬于这一 
領域，幷且和敎会一样，其本成一个整体，具有独特的原 
理，于是也可以視为自己具有敎会所要求的那种地位，何况它 
比敎会具有更充分的理由。这样一来，科学也可以要求脫离 
国家而独立，而把自身看做仿佛是目的,把国家看做为科学服 
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务的手段。 

此外，对国家和宗敎这一关系說来,下面的情况是无足輕 
重的，卽无論敎主和献身于敎会事业的人被驅使过着一种与 
国家隔絕的生活，因此仅仅其他成員受国家的支配，或者他 
們留在国家內部，而他們宗敎的身分則除外（这种身分他們 
認为是他們/生活的一个方面)，无論前一种或后一种情形，都 
是无足輕重/的。首先必須注意，这样一种关系是与国家的覌 
念相联系的，依照这种覌念，国家的使命在于保护与保全每个 
人的生命、財产和任性，但以不損害別人的生命、財产与任性 
为限，所以国家只被視为消除急难而成立的組織。这样来，更 
高的精神要素，自在自为的眞理的要素，就这样地作为主覌 
宗敎心或理論科学而被妾置在国家的彼岸，而国家則作为自 
在自为的唯有尊敬这个要素，于是乎它的眞正倫理性的 
东西就完失了。历史上有过野蛮的时代和状态，一切更 
髙的精神东西都集中于敎堂，而国家只是依据暴力、任性和激 
情的尘世統治，又那时，国家和宗敎的那种抽象对立才是現实 
界的主要原則（見第358节@)。这些当然都应归入历史。但 

如果指說这种情况才眞实地符合理念，那样一种处理办法是- 
太盲目和肤淺了 3 这一理念的发展毋宁証实下面一点才是眞 

理： 作为自由而合乎理性的那精神是自在地偷理性的，而眞 
实的理念是現实的合理性，正是这个合理性才是作为国家而 
存在的。又这个理念同样很淸楚地指出，理念中的偷理性的 
亭亭，对哮寻—巧意識說来，是作为經加工而具有 f 寧学的 
形式的那种士夸——卽作为宇 f ——而存在的。一® k •来， 

国家知道自目的,它具有 # 确7定的意識，幷依照基本原理来 

• • 


③諸克斯的英譯本指为第359节。一譯者 


認識和实現这些目的。然而,誠如上面所說，宗敎是以眞的东 

西、但只是作为一种學率咚內容为其普遍对象，这种內容的 
基本規定不是通过思念而被認識的。同样，个人对这 
—对象的关系是一种以权威为基础的义务，至于哗的精 
神和心的¥1，作为在其中包含着自由这一环节的*东乃是 
f 平和零唯有哲学洞察才認識到敎会和国家都以眞理和 
各-性亨，它們在內容上幷不对立，而只是在形式上各有 
不同。因 iL •当敎会着手冬时(过去和現在都有着一些 
敎会，它們只講究礼拜，另_有17些*則以礼拜为主而以敎义和更 
有敎养 的意識 为次)，又当它的敎义触及夸學以及偷理性 
东西和理性东西的思想时，就在这种表直接过渡到 
国家的領域。拿国家来同敎会在偷理性的东西、法、法律、制度 
等問題上的債吁和亨辱相比，同敎会的丰零 fp 字相比，国家 
倒是 — 吟‘ 命:根 •据•它的原則，它的內不再采取咸 
情和 fi 彳彡幺，而是特定的思想。如果自在自为地存在的 
內容采取宗敎的形态而表現为特殊內容，卽敎会——宗敎团 
体一:的独特的敎义，那末，这些敎义仍屬于国家領域之外 
(新敎沒有专掌敎义的僧侶，因为新敎根本无敎士与之 
別)。由于一般的偷理原理和国家秩序被引伸到宗域 
中 i 它們不仅可以而且应該同宗敎的領域发生关系， 
——所以这一关系就給国家本身以宗敎上的認証，这是一方 
面。另一方面，国家依然保持着自我意識卽客覌合理性的权 
利和形式，它有权使这种形式发生效力,幷肯定这种形式以对 
抗从$$形态的眞理中所产生的主張，不問这些主張是如何 

地用系丨胃卒辱和年零把自己圍繞起来。由于国家在形式上 
是普•而•这•种形•式•的原則本質上是思想，所以結果 是：早 

想自由和科学自由都源出于国家（相反地，倒是一个敎会把 i 

«♦« • • • • • 
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尔丹諾 • 布魯諾活活燒死，又因为伽利略闡述了哥白尼的太 
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阳系学說，乃逼迫跪下求赦，如此等等①)。因此，也在 
国家的一边有它的地位，其实，它具有与 B 家相同的形式上要 

素，它以認識为其目的，而且是对被思考的客覌眞理和合理 

• • • • 


性的認識。能思考的認識当然也可能从科学的水平下降到意 


見和演_推論，幷且在把注意力轉向偷理論題和国家組織的 
同时，使自己同它們的基本原則对立起来而发生矛盾。正有 
些象敎会为它自己独特的領域所提出的要求一样，它也妄以 
为这种是理性和主覌自我意識的权利，幷且主張它在作 
出意見立信念时是自由而不受拘束的。关于这种知識的 
主覌性的原則，前面巳經考察过（第140节附釋)。这里只 
須指出 ，一 方面,正因为意見只是意見，只是主覌內容,从而不 

• 攀 


①芎# 与^著 《亭亭 f 亨呤宁寻 》 ，第 5 篇，第4韋 一 c 借助于望远鏡 ：) 
在获得了淪岛臺壺 c 金產而奂岛淪忐毒等)幷予公布时，他說明 ksk 現與凿地証明了 
地球是运轉的。但这个运轉的覌念铍一次魟衣主敎会議宣布为异端邪說，而迗个覌念 
的最著名辯护人被宗敎法庭传訊，幷被迫撤回迖个覌念，免遭重大牢獄之灾。 
— 个有天才的人的热情是最強烈的热情之一。 

通过他亲身的覌察，对地球的运轉具有确信，他在一个很长时期考虑写作 
一部著，要把一切有利証明在其中詳加閛明。但是同时为了遽免受到追訴—— 
他险些成了追訴的牺牲者，——他选择了这祥的传达方式，卽用了个人的对話来 M 明 
这些証明。我捫很清楚地看到，有利的一方是屬于哥白尼宇宙系辯炉人的那一方。但 
是伽利咯旣沒有在对話人中間惟出央定，而且还尽量給与托莢米派所提出的异議以极 
大的分量 o 他原可期望安享残年，不受干扰，何呪他的高龄和工作都应該使他享有这 
种权利的，可是在他七十岁那年，他又一次被宗敎法庭传訊，系于獄中，泮被迫第二次 
撤回他的 意見； 不然的話，他就要作为邪說重犯者而被处規定的刑罰。他被迫在否認 
的誓詞上签字，措辞如下 r ‘本人名^年 to 岁，亲自到法庭，双膝下跪，次目注親 
舯圣輻音书，双手按捺书上，井本于^^的心和眞实信仰，发聱否認、憎恨、 ia 咒地球运 
轉的学說，这是不合理的、鍺誤的、异端的学說等等/看这是怎样一种景一位可尊 
敬的白发老人，以毕生之力从事于自然界的研究，而著有声誉，却下跪发誓，作違背頁 
心的詆言，而否認他所确凿晖明的眞爭。宗敎法庭終于宣判他有罪，幷处以无期徒刑。 
一 年之后，由于佛罗倫薩大公爵的幹 k , 他被释放。 

他死于扔42年。欧洲人士同声裒悼。他的工作成辕照糴着 欧洲； 可憎恨的法庭 
对这祥一位伟大人物所 T 的判夬引起了全欧洲人士的公憤。” 
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問它如何地自恃自負，它本身是沒有眞实的力量和权力的，所 
以国家可以对它完全置之不理，正如画家坚持他們顏色版上 
的三种基本顏色，而不顧寧芋丰說基本顏色有七种申知譽。 
但是，另一方面，当这种有 A 原則的寧 f 把自 EiiA 腐 
蝕現实的一种普遍定在时，国家必須反士^，以保护客覌眞 
理和偷理生活的基本原則，尤其如果不受制約的主覌性的形 
式主义想以科学出发点为其基础，竟使国家敎育机关轉而反 
对国家，幷鼓励它們对国家提出一个象敎会那样的要求。同 
样，当敎会要求不受限制的和无条件的时,国家面对着这 
种敎会，大体說来，必須主張自我意識己的洞察、信念和 
一般思維•——卽什么应作为客覌眞理而有效的这种思維—— 
的形式上权利。 

还可以提一提 -寧与 学_的_了，这一問題人們近来談 
得很多，幷且把它作最高想而 - 提*出的。如果国家和敎会在 
-本質上，卽在原則和情緖的眞理上，是統一的； ip 末，有了这种 
統一之后，它們在意識的形式方面的的达到李 f , 也 
同样是本質的。在东方专制制度下，以找到人常 k 希 
望的那种国家与敎会的統一，但是这里沒有国家存在,沒有表 
現为法、自由偷理和有机发展的那种自我意識的形态,可是只 
有这种形态对精神說来才是有价値的。 

其次，如果国家作为精神的—宇身的倫理現实而达到 
定在，那末，它的形式必然与权威的 -式有 所区別，而这 
种区別只有敎会在它自身內部达到分立时才会出境。只有这 

样，国家才超出 f 字 印敎会而达到思想的学,卽它的形式 
上原則，幷 使这* V 普 k 性达到实存。为識 k 一点，不仅 
必須知道什么是_年畔普遍性，而且必須4道什'么是它的辛 
存。因此，如果‘会的分立对国家說来是或曾經是一# 
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不幸，那是大錯特 錯了； 其实 e 亨寧孕譽今的分立，国家才能 
成为其所規定的东西， 卽自 理性和偷理。幷且 
从敎会和思想各自的自由和合理性来說，这是它們所能遭遇 
到的最幸运的事。 

补充 ( -亨 f 宇学）国家是現实的，它的現实性在于，整 
体的利益是在特殊目的中成为实在的。現实性始終是普遍性 
与特殊性的統一，其中普遍性支分为特殊性，虽然这些特殊性 
看来是独立的，其实它們都包含在整体中，幷且只有在整体中 
才得到維持。如果这种統一不存在，那种东西就不是孕赛印， 
卽使它 达到辛 f 也好。一个坏的国家是一个仅仅实存*着国 
家，一个病 ikik 是实存着的东西，但它沒有眞实的实在性。 
—只被砍下来的手看来依旧象一只手，而且实存着，但毕竟不 
是現实的。眞实的現实性就是必然性，凡是現实的东西，在 
其自身中是必然的。必然性就在于整体被分为槪念的各种差 
別，在于这个被划分的整体具有持久的和巩固的規定性，然而 
这种規定性又不是僵死的，它在自己的分解过程不断地产生 
自己。意識和思維本質上是屬于一个完善的国家的，因此，国 
家知道它所帚求的是什么，幷且知道它就是某种被思考的东 
西。現在由于知識的場所是在国家中，所以科学的場所也只 
能年 - ft 而不是在敎会中。但是尽管如此，在現代，人們反 
复家必須从宗敎中生长出来。国家是发展了的精 
神，幷在意識的光照下展示它的各个环节。包含在理念中的 
东西显現而进入客覌世界，这一点就使国家表現为有限的东 
西。所以国家显示自己为尘世的領域，而宗敎是无限性的領 
域。这样一来，国家好象是次要的。又因为有限的东西不能 
独立存在，所以据說它需要宗敎为其基础。凡是有限的东西 
都是沒有权能的，只有通过宗敎它才成为神圣的幷附屬于无 
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限的东西。但是这样考察事物是极端片面的 o 馘然，国家本 
質上是尘世的和有限的，它具有特殊目的和特殊权力。但是 
国家是尘世的这一事实，仅仅是一个方面，也只有对迟鈍的 
知覚說来国家才是純粹有限的。其实，国家具有一个生动活 


潑的灵魂，使一切振奋的这个灵魂就是主覌性,它制造差別， 
但另一方面又把它們結合在統一中。在宗敎王国也有差別和 . 
有限性。据說上帝是三位一体的，所以就有三个規定，而它們 
的統一才是精神。因此具体地掌握神的本性，也只是指通过 
差別来掌握它。因此,在神的王国也出現着有限性，正如在尘 
世王国 一样； 至于說尘世精神卽国家只是一种有限的精神， 
那是片面的說法，因为現实性决沒有不合乎理性的。当然 ，一 
个坏的国家仅仅是尘世的和有限的，但是一个合乎理性的国 
家自身是无限的。第二，据說国家必須从宗敎中获得它的論 
証。在宗敎中，理念是內心深处的精神，但是,正是这同一理 
念采取国家的形式而給自己以尘世性，幷替自己在知識和意 
志中获得的定在和現实。硯在，如果說国家必須建立在宗敎 
的基础之上,这可能指国家应該以合理性为根据，幷导源于合 


理性。但是，这句話也可以被誤解为，如杲人的精神受到了一 
种不自由的宗敎的束縛，他就会被訓練成为最听話的人。可 
是基督敎是自由的宗敎，当然它可能轉变,卽它如果烕染着迷 
信，就会从自由轉向为不自由。又如果这句話的意思是，个人 
必須具有宗敎信仰，使其巳受束縛的精神愈加便于受到国象 
的压制，那末这是坏的涵义。又或者意思是，人們应該尊敬 
国家，尊敬这一整体，而他們是其中的 肢体; 要做到这点，当然 


最好是使他們对国家的本質有哲学的 洞察； 但如果缺乏哲学 
的洞察，宗敎情緖也行，它能导致同样的結果。正因为如此, 
国家可能需要宗敎和信仰。但是国家本質上仍然是与宗敎有 
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区別的，因为国家所要求的东西，都是采取法律义务的形态; 
至于这种义务是出于怎样的心情来完成的，那是无足輕重的。 
相反地，宗敎的园地是內心生活。如果国家要按宗敎式样提 
出要求，它就会危害內心生活的权利;同样，如果敎会要象国 
家那样行动，施加刑罰，它就会蛻变为一种暴虐的宗敎。第三 
点区則暴与上述有联系的，卽宗敎的內容是、而且始終是被蒙 
蔽着的，因此心情、感覚和表象才是它的地位借以建立的基 
础。在这个基础上一切都具有主覌性的 形式； 相反地，国家則 
使自己現实化，幷給自己的規定以固定的定在。現在，如果 
宗敎心要在国家中象它慣于在自己基地上那样地主張自己， 
它就会顚复国家 組織； 因为国家的各种不同机关可以在广大 
范圍內备行其素，相反地，在宗敎中，一切都关联到整体。現 
在如果这一整体要掌握国家的一切关系，那它就会成为狂热。 
要求在每一特殊物中有整体，这只有破坏特殊物才能做到, 
因为狂热是不讓特殊差別自行发展的。当有人表示說 :“毕 f 

予旱呼 寧聲印+命牢吟”，这无非就是那种狂热的說法。二 i 

4：就不能容忍被規定下来的东西而要把 
它毁灭。同样与这一点相結合 的是： 虔敬心听从良知和內心 
去决定，而不由来規定。这种內在性不会发展成为根据, 
也不会对自己說任何理由。因此，如果虔敬心被算做国家 
的現实，那末一切法律都将被推翻，而主覌感情就成为立法 
者。这种感情可能是赤裸裸的任性，究霓是否如此，唯有从行 
动中才能識別。但是这些行动由于成为行动和戒律就采取了 
法律的形态，这恰恰与那种主覌感情是相抵触的。这种感情 

I 

的对象是神，而神也可使成为規 定者。 但是神是普遍理念，它 
在这种烕情中是不确定的东西，这种不确定的东西沒有成熟 
到可以規定在发展了的国家中存在的东西。恰恰是在国家中 
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一切是固定的安全的这一事实，构成了反对任性和独断意見 
的堡垒。因此,宗敎本身不应成为統治者。 


第271节 

政治制度 f 年是国家組織和国家宁巧有机生命过 
程;在这种关系•中•，国家把自己区分为个环节，幷发 
展它們，使它們能； 

亭支，作为个是一种单一体，因此，这种 
单一•和等，单一体发生关系，从•而•使•自己的差別和$带相适 
应，幷根椐 Sw 規定使自己內部的各种差別巩固地存在4圣們的 
ff 、, 中。 

补充(名:增寧夸）正如有生机体的烕受剌激性本身从某 

一方面說来*是的东西，附屬于机体本身的东西，所以在这 

里，对外的关系也就是对內的趋向。內部的国家本身是文治， 

对外則是武功，但是这种武功是国家本身中的一个特定的方 

面。現在，使这两个方面处于均衡状态乃是构成对国家的情 
_ 

緒方面的主要因素。时或象在罗馬皇帝和护卫軍时代那样， 
文治-全消灭，而只依賴武功，时或象現代那样，所有公衷都 
有服 S 役的义务，此时武功仅仅是文治的产物。 

-內部国家制度本身 

第272节* 

只要国家率 f 寧字準在本身中辱 f 和規定自己的活动， 
国家制度就是合乎理性的。結果这些亨古中的亨了守都自成一个 
寧序，因为每一种权力实际上都包含着其余的环节，而且这些环节 
(因为它們表現了槪念的差别)完整地包含在国家的理想性中幷只 
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构成了今手个@整体。 

# * 現代关于国家制度，同关于理性本身一样,人們到 
处空談不休•，在德国，这种空談尤其乏味，多亏这些人們相信 

唯有他們一他們甚至把其他一切人等，首先是政府，都排除 

* 

在外， —— 对于什么是国家制度才最有了解。他們主張宗敎 
和虔敬心是他們所有这些肤淺思想的基础，因此認为他們的 
說法具有无可反駁的根据。如果这种喋喋不休的空談所产生 
的后果，使具有理性的人不仅对理性、启蒙、法等詞，_而且对国 
家制度和自由等詞烕到厌恶，幷使人們对繼續参加'討論政治 
制度問題会威到慚愧，那是不足为奇的。但是至少限度人們 
可以希望这种嫌恶会发生作用，而使下面的信念变得更为普 
遍，卽对这些間題的哲学―不可能从抽象推論、目的、根据 
和功利中，更不可能从心情和灵感中，而只能从槪念中产 

4 

生•，同时还可帚望那些認为神物无法理解、認为对眞理的認識 
是徒劳无益的人，会咸到必須約束自己，弗多口舌。从他們 
心情中和他們的灵感中所产生出来的都是沒有經过消化的空 
談或者是宗敎的启迪，但无論是心情和灵烕的产物，至少限度 
都不能得到哲学的重視。 

在各种流行的覌念中間，应当提一提与第269节有关 

的国家年;^的亭聲 辱兮。 这是一个非常重要的規定，如果就 
其眞正土 “义 i 矗，•士有理由可被視为公共自由的保障。但 

是，正是那些認为自己的話是出于灵烕和爱的人，不知道也不 
願知道这一覌念，其实，恰恰是在这一覌念中存在着令学 
哼枣牢準那环节。这就是說，权力划分的原則包含4 •士 i 
二 iiA 环节， 辛夸合 理性的环节。但是，抽象理智蚣 S — 

' 原則所領会的是:*^方商，在其中存在着各种权力彼此寧$ 学 
立的規定,而这是錯誤的，另一方面，各种衩力的相互 
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否定的，彼此—的，而这种解釋是片面的。依据这一覌点， 
每一种权力都視和害怕其他权力，反对它們象反对邪恶一 


#；它們的职能就在于彼此之間互相抗衡，幷通过这种抗衡 
而造成一个普遍均势，可是决計不是促致一个有生命的統一。 


殊不知唯有槪念在本身中的自我規定而不是任何其他的目的 


• • • • 


和功利，才是各种不同权力的絕对淵源，而且正因为如此，国 
家組織自身才是理性的东西和永恒理性的图象。 

槪念，然后以更具体的方式，理念，怎样在自身中規定自 




己，从而設定它們的各个抽象环节，卽普遍性、特辣性和单 


性，可以从邏輯学 - 


当然不是流行的邏輯学 | 


中获悉其 


詳。把仅仅否定的东西作为出发点，把恶的意志和对这种意 
志的猜疑提到首位,然后依据这个前提狡猾地建筑一些堤壩, 
从效用上說，只是为了对抗一些相反的堤壩，所以需要这些癦 
壩; 总之，以上种种在思想上就是 f 宇巧學事的特征，在情緖 
上就是賤民現点的特征(見上述¥ 

如果各种权力,例如通称的泛孕參和字竽铲，各自 
馬上就会使国家毁灭，正如我們命血 i 的矣 itk 地发生过•的; 
不然的話，卽如果国家本質上还保存着，一种权力使其他权力 
受其控制的斗爭首先会促成統一，不論其性質如何，从而使国 
家的本質的东西和存在得到挽救。 

补充(，寧印今學堆）人們所必須希求于国家的，不外 
乎国家应是*合性^表現，国家是精神为自己所創造的 

世界，因此，国家具有特定的、自在自为地存在的进程。人們覌 
察自然界，反复提到造物之巧，但是幷不因而就相信自然界是 
比精神界更高級的东西。国家高高地站在自然生命之上，正 
好比精神是高髙地站在自然界之上一样因此,人們必須崇敬 
国家，把它看做地上的神物，同时必須了解，如果理解自然界 
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是困难的，那末領会国家更是无限地困难。在現代，人們对于 
—般国家已經具有一定的直覚，而他們又是这样大力从事于 
国家制度的討論和建立，这一点是非常童要的。但是事情幷 
沒有因此結束。对待理性的事物还必須用直覚的理性，必須 
知道什么是本質的东西，幷且要明白触目的东西未必是本質 
的东西。国家的各种权力固然必須加以区分，但是每一种权 
力本身必須各自构成一个整体，幷包含其他环节于其自身之 
中。当人們談到这些权力各不相同的活动时，切忌陷于重大 
錯誤，以为每一种权力似乎应該抽象而自为地存在着的。其 
实，各种权力只应看做是槪念的各个环节而被区分着。如果 
相反地各种差別是抽象而自为地存在着的，那末，分明是两 
个独立自主的东西就不可能形成統一，而必然要发生斗爭，其 
結果，或者整体崩潰了，或者借助权力統一重新建立起来。 
例如在法国革命时，时而立法权呑噬了所謂行政权，时而行政 
权呑噬了立法权，这里要提出好比某种調和的道德上要求， 
那是荒謬的。如果把事物讓心情去解决，当然可以省却一切麻 
煩。但是，縱然倫理性的烕情是必要的,它也不应当根据它本 
身来規定国家的各种扠力。所以重要的是，由于各种扠力的 
規定自在地是整体，所以各种权力在实存中就构成了整个槪 
念。如果人們憤于談論三权卽立法权、行政扠和司法权的話， 

那末其中第一种相当于普遍性，第二种相当于特殊性，但司法 
权不是槪念的第三个环节，因为槪念固有的单一性是存在于 ' 
这些碩域之外的。 

第273节 

政治国家就这样把自己分为三种实体性的 差別： 

(一)立法权，6卩規定和确立普遍物的权力； 

_ * • _ 
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(二) 行政权，卽使各个特殊領域和个別事件从屬于普遍物的 

• • • * • 

权力； 

(三) #$，卽作为意志最后决断的主覌性的权力，它把被区分 

出来的各#伕力集中于統一的个人，'因而它就是整体卽亭丰字寧 
¥的頂峰和 起点。 • 

* 附釋国家成长为君主立宪制乃是現代的成就，在現代 
世界，实体性的理念获得了无限的形式。®世界精神这种深入 
到自身的卑卑，或者这样說也是一样的，这种自由式的成长 —— 
在这一过理念把它的各个环节(仅仅是它的环节)从自身 
中釋放出来成为各个整体，而且正因为这个道理把它們包含 
在槪念的理想統一中，因为在其中存在着实在合理性,——这 
种偷理生活眞实形成的历史，乃是普遍世界史的內容。 

古代把国家制度区分为亭丰辦、 f 等亭和辱丰制，这种区 
分是以序字孕響 ㊉ 寧呼 1 学畔統一为其基础的。这种統一还沒 
有达到云 ㈣ ―^二心•自^中发展了的机体 } ，从而也沒 

有达到深度 Aiii 丛 a 性。因此，从那种古代的現点看来，这 

• • • • • • • 

种区分是眞实的和正 确的； 因为对那种还是实体性的、而在自 
身中沒有发展到絕对展开的統一說来，差別本質上是一种0 
辛印差別，它首先表現为那些人的学葶上 (《 哲学全書》，第 8< 2 
的差別，据說实体性的統一在于这些人之中的。 
依据这种方式而屬于不同整体的这些形式，在君主立宪制中 
就降格为各个 环节; 君主是乎了的人,随着行政权而出現了 了 
寧人，又随着立法权而出現十#譽人。伹是諸如此类純粹 i 
i 上的差別，已如有人提到的，完全是肤淺的，幷不表示事物 


①参閱本書第144节。——譯者 
( D 第3版，第132节。一，拉松版 
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的槪念。現代有許多人談論 f 丰雙宁亨民主要素和貴族要 
素，这同样是不适当的，因为的这些規定，旣然发 

生字亭丰¥宁，就不再是什么民主的和貴族的东西了。 

* 4* 二 s 奚于国家制度的看法，把国家从头到尾表述为_ 

宇印宇琴，仿佛是它統治着和命 令着; 但在国家中为首的究 i 
i 二木又 ，多数人或一切人，这个問題被看做无足輕重，未予 

• • • • 華聲 

解决 C 

f f 續在所著《自然法》(第 1 篇，第 I 96 頁） 一 書中說 •• 
“所有•这•些•形式都是合法的，只要存在着學亨零莩（这是費希 
特发明的、用来对抗最高权力的抗衡力量幷且它們 
都可能在国家中創造和維持普遍的法”。 

这样一种覌点(連同上述监察制度的发明)源出于上面已 
經提到的那种肤淺的国家槪念。当然，在頗为簡单的社会状 
态中，这些差別沒有多大意义，或根本沒有什么意义。例如 f 
f 在他的立法中規定，当人民要求一位国王时，一切制度可^ 
i 变，只是对国王添加一条戒律，規:定他不得增添馬队,嬪妃、 
金銀 (《 旧約全書》，申命記，第17章，第16节和第17节)。 

除此之外，在某种意义上，人們当然可以說，理念也对这 
三种形式(包括 f 丰劈 I 在內，但取其限定的涵义，卽它与 
巧 和辱丰喂幷列•时•所•具有的涵义 〕 毫无軒鞋。但理念的这 
‘它彳出于跟費希特相反的意义，因为，它們每一种对合 
乎理性地发展的理念(第272节)都不相符合，而理念也不能 
在它們任何一种中获得它的权利和現实性。因此，如果問这 
三种形式中哪一种最可取，这种問題完全是多余的•，我們只能 


①参閱黑 格尔: 《关于处理自然法的各种科学方法》，載《哲学評論、第2畚，第2 
部分，杜平根，1802年，第52頁以下〔《全集》，第1卷，第365頁以下乂——拉松版 
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参閱孟德斯鳩5法意、第 3 韋，第 3 节。——譯者 

参閱同上，第3 韋 ，第 '5 节。 譯者 

参聞同上，第 3 章，第 4 节 0 譯者 


从历史覌点来談这些形式。 

但是这里，如同在其他許多地方一样，我們又必須 承認# 
窄在他对于这些政府形式的原則所作有名的陈述 中表& 
見解。但是为了承認这种陈述的正确性，切不可对这 
种陈述有所誤解。如所周知，他指出 f ①是尽丰的原則，因 
为，事实上这种国家制度是建立在赞_上，卽在 k * 粹实体性的 
形式上，而自在自为地存在的意志合理性就是采取这种形 
式还存在于民主制度中的。但孟德斯鳩往后談到，在17世 
紀，提供了一幅美妙景象，說明由于領导人缺乏德，建立 
民主的努力就变得軟弱无力;此外他又說，当德从共和国中 
消失时，野心浸入到能包藏它的心坎，貪婪主宰了每一个人, 
結果,国家成为每一个人的战利品，而它的力量也只在于少数 
公民的扠力和一切人的恣情放蕩。关于孟德斯鴣的这种見解, 
必須指出，在一个比較发达的社会状态中和在的权力 
已經发展而成为自由的情况下，国家为首者的―未够的，所 
需要的是另一种形式，卽合乎理性的法律的形式而不是情赭 
的形式，这可使整体获得力量而把自己团結起来/幷賦予发展 
了的特殊性的力量以积极的和消极的权利。同样还必須消除 
这种誤解，卽德的情緒似乎是民主共和国的实体性的形式，因 
此認为在君主制中这种情鍺可以不必要,或根本不存在最 

后，也不得認为德与在一个寧乎寧争的組織中的孕-丰舉寧 

的活动是互相对立和各不相 * . 

貴族制以节制③为其原則，这就使公共权力与私人利益 

• • • •尊 


⑧③ 
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在这里开始分袂。同时它們又互相直接接触，致使这种国家 
制度自身时刻有可能直接墮入暴政或无政府这#最殘酷的状 
态中（可从罗屌史中見到）,而毁灭自己。 

孟德斯鳩認 識到学 f ②是；丰制的原則，从这一点可以 
自然而然地看出，他所的不是 1/般_家长制或其他古代制度, 
也不是建成为客覌国家制度的那种組織，而仅仅是攀李 
制，幷且在这种制度中，內部国家法的关系被固定下 
人和同业公会的合法私有权和各种特权。由于在这种国家制 
度中，国家生活建立在特权人格上，而且大部分为了国家的巩 
固存在所必須做的事，都系于他們的偏好，所以这些服务就不 

是冬争的客体，而是窣手和亭 I 的客体。这样来，維系国家統 
一 不是义务而是•学 ’ f 。 • 

还有一个很容易 i ▲的問題，卽9宇 辱莩牢申-芊 雙牢? 

这一問題似乎很淸楚，但經过仔細考 k ± kmm ^ kk 9 
因为它假定着不存在任何国家制度，而只存在着集合一起的 
原子式的 f f |5。 群氓怎能通过自身或別人，通过善、思想或 
力而达到国家制度，那只得听萁自便了，因为槪念与群氓 
是根本風馬牛不相及的。 

但是，如果这一問題假定着已經有国家制度存在，那末, 
所謂制牢只是指变更而言，而假定着一种国家制度，其本身就 
直接意味着变更只能依宪法所規定的程序行之。 

总之，国家制度縱然随着时代而产生，却視为 
造的东西，这一点无疑問是本質的。其实，毋它簡 

參 ••鲁 

在自为存在的东西，从而应被視为神物，永世勿替的东西，因 
此;它也就超越了制造物的領域。 


® 参閱同上，第3章，第7节。——譯者 
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补充(-寧 f 字亨学> 一般説来，現代世界是以主 
覌性的自由其'原>/的\ 是說，存在于精神整体中的一切 
本質的方面，都在发展过程中达_]它們的权利的。从这一覌 
点出发，我們就不会提出这种无意义的問題:君主制与民主制 
相比，哪一种形式 好些? 我們只应該这样說， 一 切国家制度的 
形式，如其不能在自身中容忍自由主覌性的原則，也不知道去 
适应成长着的理性,都是片面的。 

第274节 

只有認_了自身以后才是現实的，作为民族精神的国家 

构成秦#¥，了^¥的法律，同时也构成国內民众的風尙和 
意識/ 因^ tf , ‘二;国家制度总是取决于該民族的自我意識 
的性質和 形成; 民族的自我意識包含着民族的主覌自由，因而也包 
含着国家制度的現实性。 • 

附釋如果要字¥地給一个民族以 一 种国家制度，卽使 
其內容多少是合乎-‘的，这种想法恰恰忽視了一个因素，这 
个因素使国家制度成为不仅仅是一个思想上的事物而已。所 
以每一个民族都有适合于它本身而屬于它的国家制度。 

补充 (- 寧增 1莩巧尽卑雙巧哮）国家必須在它的制度中 
貫串着一切^系1 ’例 # 如¥破 # 侖¥要牟學攀給予西班牙人一种 
国家制度,但事情搞得够糟的。其实制度不是单純被制‘ 
造出来的东西，它是多少世耙以来的作品，它是理念，是理 
性东西的意識，只要这一意識已在某一民族中获得了发展。 
因此，沒有一种国家制度是单由主体制造出来的。拿破侖所 
給与西班牙人的国家制度，比他們以前所有的更为合乎理性，. 
但是它毕竟显得对他們格格不入 ，.結 果碰了釘子而回头，这 
是因为他們还沒有被敎化到这样高的水平 e —个民族的国家 





2 & 2 


第三嫌倫理 


制度必須体現这一民族对自己权利和地位的烕情，否則国家 
制度只能在外部存在着，而沒有任何意义和价値。当然，往 
往可能有个別的人烕@需要幷渴望一种更好的国家制度，至 
于全体群众一律都抱士这种覌念，那是另一回事，这只是后 
来才发生的。苏格拉底的道德原則和內心生活原則是他那个 
时代的必然产物，但是要成为普 k 自我意識，那是需要时間 
的。 


一 王权 

第275节 

■ * 

王权本身包含着整体的所有三个环节（第272节)；国家制 

度和法律的 fff ， 作为对普遍的关系的諮議，作为自我規定 

的最后半呀 A 环士，这种_孕寧牢是其佘一切东西的归宿，也是其 

余一切的現实性的开 kW 絕对的自我規定构成王权本身 

■ ■ 

的特殊原則，必須首先加以闡明。 

补充(手亨印嚷字）我們从王权开始，卽从单一性这一 
环节开始/因*为*单 性包含着作为整体的国家所具有的三个 

环节。自我是最单一的东西，同时也是最普遍的东西。在自然 
界中，初看起来也是有单一的东西的，但是实在性、非理想性 
和相互外在性幷不等于閉关自守式的存在,相反地，杂多的单 
一性是共处幷存的。至于在精神中，全部杂多的东西只是作为 
理想性的东西和作为一种統一而存在的。所以国家，作为精 
神的东西，展示着它的所有一切环节，但是单一性同时是富有 

心灵的东西和生动活潑的原則，卽主权,它包含着所有各种差 

別。 
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第276节 

(1) 政治国家的基本魚定就是国家各个环节的实体性的統 
―，卽国家各个环节的—举，在这种統一中（甲）国家的各种特 
殊权力和职能旣然消融，也 A 保存,——■它們被保存，只是說它們 
沒有独立的权能，而只有整体理念所規定的那样大的权能,它們来 
自整体的力量，它們是这个整体的流动部分,而整体則是它們的簡 
单的自我。 

补充 譽 If ) 各 个环节 的这种 
理想性正象机的 i 命一样。生 V 存 i 于每个細胞中。在一 
切細胞中只有一个生命，沒有任何东西抵抗它。如果离开了 
生命，每个 細胞都变成死的了。 一切个 別等級、权力和同业公 
会的理想性也是这样，不論它們有多大的本能巩固地和独立 
地存在。这正如机体中的胃，它固然主張独立，但同时被揚莽、 
被牺牲而轉入于整体。 


第277节 


(2) 国家的特殊职能和活动是国家的主要环节，因而是 
这些职能和活动同負責运用和实現它們的个+发 
表/但 - 是*和它們发生联系的幷不是这些人的个人人格,是这些 
人的普遍的和客覌的 特質； 因此它們是以外在的和偶然的方式同 
这种特殊的人格本身相联系。所以国家的职能和权力不可能是 f 、 

* # °补充(官职的任命）国家的活动是同个人发生联系的。 


个人之所以有权处理国家事务，幷不是由于他們天生的关系, 
而是由于他們的客覌特質。能力、才干、品質都屬于一个人的 
特殊性。他必須受过敎育和特殊职能的訓練。因此，官职旣 
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不可能出卖，也不可能繼承。从前法国的議会席位可以出卖， 
在英国軍队里，到一定等銥为止的軍官职位至今还可以出卖, 
但这在过去和現在都是同中世耙某些国家的国家制度相联系 
的，这些国家制度現在已經逐漸消失了。 


第278节 

上述两个規定 說明： 国家的特殊职能和权力，无論在本身中或 
在个人的特殊意志中，都沒有独立而稳固的基础，它們的最后的根 
源是在国家的統一中，卽在它們的簡单自我中。这两个規定构成 

• \ • m mu 这是对內的主扠，主权还有对外的一面，詳見 

瘺 ♦鲁 •争《 

下述①。 

在过去丰时代，国家对外确是享有主权的，可 
是对內，不但比国家也不享有主权。一方面(参閲第 
273节附釋）是因为国家和市民社会的各种特殊职能和权力 
划入独立的，同业公会和 自:冶 团体，于是整体与其說是一个机 

体，还不如說是一个集 合体; 另一方面是因为这些职能和权力 

» 

是个人的私有財产，所以个人考虑到整体所应該做的，就决定 
于他們的意見和偏好。构成主权的丰冬是跟动物机体中 
的規定相同的，按照这个規定,所 W 命实不是部分，而 
是肢体，是有机环节，它們的孤立和乃焉病态(見《哲学 
全書》，第293 节”。 它又跟意志的抽象槪念中（見下节附 
釋)的原則相同(这种原則上巳述及——第7节)，这种意志的 

J 

抽象槪念是自我相关中的否定性，从而是把自己規定为单一 


① 参閱 本書第 321节以下。一譯者 

② 第3版，第371节。——譯者 
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f 的那种普遍_。在这种普遍性中一切特殊性和規定性都被 

4弃了。它是一切意志自我規定的絕对根据。为了了解这一 

^ * 

点 ，一 般說来，必須对什么是槪念的实体和眞实的主覌性具有 
整个 槪念。 

因为主权是一切特殊权能的理想性，所以人們容易而且 
很慣常地发生誤会，把主衩当做赤裸裸的权力和空虛的任性, 
从而把它同专制相混淆。但是专制就是无法无天,在这里，特 
殊的意志(不論是君主的意志或人民的意泰—— Oohlokratie) 

本身就具有法律的效力，或者更确切些說，它本身就代替了' 
法律;相反地，主权却正是在立宪的情况下，卽在法制的統治 
下，构成特殊的領域和职能的理想性环节。主权恰恰表 示:每 
—个这样的領域在自己的目的和行动方式方面，都不是独立 
自主的和只管自己的东西，而是受莩乎印 - 印(这种目的通常 
都被籠統地称 为-亭印 -fj) 規定¥支•配•的•东西 a 这种理想 
性以、双重性的形 Si 燊 ii。 

在的情况下，特殊的領域和职能沿着完成自己的特 
殊事业 eWk 路不断前进 ，一 方面,仅仅是事物发展的不自覚的 

今卷準就使这些領域和职能的自私行为反而孕毕它們自己的 
存和整体的保存（見第 1S3 节），另一•方•面，是来自上 

面的亭寧寧，不断地使它們返回实現整体的目的的道路，同 
时由 44#* 自上面的影响，它們也就受到了限制 c 見行政 
权，第 2S9 节）幷不得不直接促进这种保存。而在寧 
尽下(不管这种灾难是內部的还是外来的)，主权的毐 
+把和平时期存在于自、己的特殊性中的机体集中在主权的簡 
单槪念中；主权幷有責任牺牲这个一般說来是合法的坏节以 
極救国家，于是国家主权的理想主义就达到了自己特有的現 
实性(見下面第321节)。 
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第279节 

(2) 主权最初只是这种理想性的思想，它只是作为自我 
确信的丰 ft 孕，作为意志所具有的一象的、也就是沒有根据 
的、能左后决断的字而 ff 。 这就是国家中的个人因 
素本身，而国家本身也只有通过这种个人因素才能成为 

可是主現性只是作为丰序才眞正存在，人格只 
i 士#而在已經发展到实在合•理性这个阶段的国家制度中，槪 
劣的三个环节中的每一个都具有其警罕辛咚独特的形式。因 
此，整体的这一絕对决定性的环节就>是一般的个体性，而是一个 

个人，卽亭丰。 

•附•釋任何科学的内在发展，卽从它的簡单槪念到幸辱 
巧夸亨準寧 ( 否則科学至少不配称哲学的科学 〕 都显示出 

同一个槪念(在这里是意志)开始时 C 因为这是开 
始)是抽象的，它保存着自身，但是仅仅通过自身使自己的規 
定丰富起来，从而获得具体的內容。例如，人格(在开始时，卽 
在直接的法中，它还是抽象的)的基本环节通过自己的主覌性 
的各种形式发展了自身，幷且在这里，卽在絕对的法中，在国 
家中,在意志的最具体的客覌性中，成了，亭成了国家 
的它作为至上者揚弃了簡单“务 A 二切特殊性, 
制己見相持不下的爭論，而以 “ ff 亭-，，来做結束, 
使一切行动和現实都从此开始。 * * # ' 

但是，作为无限的自我相关者的人格和主覌性，只有作为 
人，作为自为地存在的主体，才更加无条件地具有-誓孕(卽 
自己最切近的直接的眞理性），而自为的存在也正好^^是 
序。国家人格只有作为一个：，作为 f 丰才是現实的。又4 
表示槪念本身，人同时还包含 # 着槪念的 kk 性，而且槪念也只 
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有当它这样被規定的时候，才是才是眞理。 

所謂_人，卽社会团体、自治^ [体 、家庭，不管它本身如何 
具体，它 pJf 具有的人格都只是它本身的一个抽象的环节；人 
格在法人中达不到自己存在的眞理。国家則正是一个整体, 
槪念的各个环节在其中都可按各自特有的眞理性达到現实 
性 0 

所有这一切規定，在这以前的全部論述中，就已单独地幷 
各按它們的形态加以探討;但是这里所以还要重复一遍，就因 
为在它們的特殊形态中，人們容易承認它們，但正当它們在 
它們眞实的地位上，不是孤立的而是依据它們的眞理性，卽 

作为理念的各个环节出現时，人們就会不再認識和理解它們 

• • • • 

To * 

理智，卽反思的理智的考察之所以最难理解君主这一槪 
念,是由于它只限于做出零星的規定，因而只知道一些理由、 
有限的覌点和从这些理由 f : 中印準¥。因此，它把君主的威 
严不論从形式上說或从它士 iii 矗都叙述为苹丰哼；可是 
与此相反,君主这一槪念不是派生的,而是學 f f f 

印。最符合这个槪念的現念，就是把君主祆 iik 苡“士裊焱 

基础的东西，因为这个現念包含了君主权的絕对性的思想。 
但是大家都知道，关于这一点发生了种种誤解,而哲学考察的 
任务就在于理解这种神物。 

只有人民$外完全独立幷組成自己的国家，才談得上： 

尽 P 丰年，大未歹〗顚的人民是一个例子。但英格兰、苏格兰\ 
i 系威尼斯、热那亚、鍚兰等地的人民， flu 自从他 們不再 
有自己的国王或自己的最高政府以后，就不再是有主权的人 
民了。 

可見，如果只是一般地談整体，那也可以說国內的主权是 

鑄 • • _ « # _ 
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屬于+辱的，这同我們前面（第2打节，第町 8 节）所說的 

琴亨-士主权完全一样。但是人們近来一談到人民的主权， 

益去都認为这种主权丰印丰麥旱$辛印；这样把君主的 

主权和人民的主权对士‘枭羞二#这种思想的基 

础就是 关于： 早的孕 f 覌念。如杲孕 f 自己的君主，沒有那 
种正是同君然接地联系着体的誓兮，人民就是 
—群无定形的东西，他們不再是一个国家, fiic 有只存在于 
，坪牢甲的整体中的任何 一 个規定，就是說，沒有主权，沒有政 
4/沒*有法庭,沒有官 i , k ^ r 等級，什么都沒有。因为在人民 
中出現了这种同組織和国家生活相关联的要素，所以这种 
人民不再是在最一般的覌念上叫做人民的那种沒有規定性的 
抽象。 

如果人民的主权 是指辛 的形式,或者說得更确定些, 
是指民主制的形式（因为还指其他各色各样的經驗混 
合制而言，它們本来都不屬于哲学考察的范圍)/那末我們上 
面（在第273节附釋中）已經作了必要的 說明； 此外,这一种 
覌念也就沒有談論的必要，因为我們說的是已經发展了的理 
念。 

如果一个民族被思考为不是一个家长制的旣不 
想象它处于使民主制和貴族制成为可能的一种展状态中 
(見第273节附釋），也不想象它处于某种其他无組織的和 
无秩序的状态中，——而是一个內部发展了的、眞正有机的整 
体，那末，在这样一个民族中，主权是整体的 人格; 符合自己的 
槪念而实际存在的这种人格就是 f 丰亨冬。 

在前面①所指出的、国家制度式*分为民主制、貴族制 


@参閱本書第273节附释。一〜譯者 



和君主制的阶段上，从那种还沒有达到自己的无限划分和深 

令 

入到自身的、处于潛在状态的实体性統一的覌点看来，亭串印 

辛印有机环节‘。“众，'在’处¥比^不发达 

形态中的那些国家 i idn 有为首的人；或者他早已自为地存 
在着，象在相应类型的君主制中那样，或者象在貴族制尤其在 

民主制中那样，政治家們和将軍們偶然地和根据情势的特殊 

• • 

把自己提升到首脑的地位，因为一切行动和現实的事都 
一个領导人作出統一的决断来开始和完成的。但是，因 
为这种作出决断的主覌性，包含在尙未划分的权力結合中，所 
以这种主覌性一方面就其产生和表現来說必然是偶然的，另 
一方面，它根本是服从某种別的东西的。因此,这种受制約的 
首領只有在自身之外才能找到純粹而明确的决断，卽一个外 
来的規定事物的 fatum 〔命运〕。作为理念的一个环节，这一 
决断必然要达到实存，但是它的根源是在人类自由及其范圍 
之外，卽在国家力所能及的范圍之外。 

这里就是下列需要的起源之所在，卽需要向向，譽 

享$ ( 如导 f 培亭 所說的 〕 、从动物的內臟中、从鳥•的•飮食岛气 
釦‘等求•得 •有； •国家大事和在国家紧急关头时的學孕字啰。 
当人类还沒有把握住自我意識的深处，还沒有从¥体 統* 一 
的混沌状态达到自为存在的阶段的肘候，他捫也就沒有力量 
在人类存在的$聲去寻求这种决断。我們可以 在苓毕 竽寧的 
哼零吝枣中 C 参•閱•上面第1 38 节 〕 看到，已往意志牟己 

身的 ff ， 現在却开始轉向自己內部,幷在自己內部 
認||自己。这▲牵-亨亭的开始，从而是眞正自由的开始。 
理念的这种实在士 正因为它把自己所特有的、現在的、自 
我意 識着的 現实性給予合理性的每一个环节，所以也就把自 
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我規定的最后确信——这种确信构成意志槪念的頂峰——賦 
予单个的意識，作为它的职能 D 可是这种最后的自我規定只 

有在它具有頂峰的地位，呼举亭 和学中 了平卷亨年 ft — 
約的时候，才能归入人类自•由•的•領•域 •; 因 iAiik # 士备 

擊 

它的槪念而成为現实的。 

补充 (f 丰亭：）关于国家組織——这里乃指君主立宪 
制而言——我^們必須完全把理念固有的必然性放在脑子里， 
其他一切覌点都必須使之消失。国家必須被看做一个建筑学 
上的大建筑物，被看做显現在現实性中的那理性的象形文字。 
因此，一切有关純粹功利的东西、外部的事物等等，都应被排 
除于哲学的探討之外。国家是自我規定的和完全主权的意志， 
是自己的最后决断，現在，覌念对这一点是容易理解的。比較 
困难的是把这个“孕學毕 f ” 作为人来領会。这不等于說君主 
可以为所欲为，母宁說他是受諮議的具体內容的束縛的 。 当国 
象制度巩固的时候，他除了签署之外，更沒有別的事可做。可 
是这个是重要的，这是不可逾越的頂峰。人們可能說，有 
机的組•已在雅典的完美民主制中存在着，但是我們馬上 
看到希腊人是从完全外部的現象——神諭、祭神牲畜的內臟、 
鳥的飞翔 一 中得出最后决断的。我們又看到他們把自然界 
当做一种权力来对待，这种权力在那里公吿和宣示，什么是对 
人有益的。那时自我意識还沒有达到主覌性的抽象，还沒有 
了解到关于“我要这样”这一决断必須由人自己来宣示。这个 
“我要这样”构成古代世界和現代世界之間的巨大差別，所以 
它必須在国家这一大建筑物中具有它独特的实存。可是不幸 
这一規定仅仅被視为外部的和随意的。 ^ 
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第280节 

C 3) 国家意志的这种最后的自我，抽象地說来是簡单的，所以 
它是因此，其槪念本身就包含着•辱学的 規定; 
因此, • 个从其他一切內容中抽象个人，天 

生就注定是君主 irAA 身，而这个个人被注定为君主，是通过 
直接的自然的方式，是由于肉 体的# 争。 

附釋从純自我規定的槪存在的直接性，从而到自 
然性的这种推移，带有純思辨的性質，因而对这种推移的認 
識屬于邏輯哲学的范圍。可是大体說来这正是那种被公認为 
意志的本性的推移，这种推移是內容从主覌性（想象中的目 
的)轉化为定在的过程（第8节)。但是这里所考察的理念和 
这种推移的独特形式就是意志的純自我規定(簡单槪念本身) 

亭 寧等 字为“淳个”和自然的定在，而沒有雙等內容(行动中的 
iA ) •作•为中各 。’ … 

在关于丰亨亨夸的所謂 +序等 中，正是这种从絕 

对槪念到存44«4表示出深度，然而这种轉 

化在現代却被当做 fff 雙亨卒辱。其結果，人們敖弃了对 
亭 f 的認識，因为眞•理•只•是•槪•念•和 1 定在的統一(第23节)。由 
智的意識在自身中幷不具有这种統一，而且停留在眞理 
的这两个环节的今^享丰，所以在这个問題上它还有可能承 
認对这种統一的 fX fi 是关于君主的槪念一般都認为已經 
完全为平庸的意了解，所以在这里理智兪加停留在自己 
的分离看法，停留在自己的应声虫的聪明由此得出的結論之 
中。于是理智就否定了国家的最后决断这一环节宇 f (卽还 
在理性的槪念中）同直接的自然性的联系。由此首¥得出，这 

个联系是一种偶然性，而且由于理智主張这些环节的絕对分 

« » ♦ 
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歧是合乎理性的，而这样的联系是不合乎理性的,因此，又发 
生与此有关联的、足以破坏国家理念的其他后果。 

补充（君主的个体性）人們时常反对君主，为以通过了 

s ^ 

他，国家的一切事态都依存于偶然性，因为君主可能受到恶劣 
的敎养 ，徂可 能不够資格占居国家的最高职位，所以說这样的 
情况应該作为一种合乎理性的情况而存在，那是荒謬的。殊 
不知这种說法的前提，卽一切依存于特殊性的品質这一点是 
无意义的。在一个組織完善的国家中，問題仅在于作形式上决 
断的頂峰$和对抗激情的自然堡垒。因此要求君主具有客覌 
特質是不正确的。君主只角說一声“是”，而在3上御笔一点。 
其实,頂峰应該是这样的,卽他品質的特殊性格不是有意义的 
东西君主的这种規定是合乎理性的，因为它符合槪念 •，但 
由于人們不容易了解它，所以他們往往見不到君主制的合理 
性。君主制本身必須是稳定的，至于君主除了这个最后决斯 
权之外所能有的其他东西，都是一些屬于特殊性的东西而不 
应該有什么意义的。誠然，可能有某些情况，在这些情况下 
所出現的只是这种特殊性，那是因为国家还沒有完全成长，或 
者它根本組織得不好。在一个有良好組織的君主制国家中， 
惟有法律才是客覌的方固，而君主只是把主覌的东西“―亭 
样”加到法律上去。 ％ # \ 

鲁 


第281节 

意志的沒有根据的最后的自我，以及同样沒有根据的、作为賦 


①在笫1販的补充中，这里馬上接 着訧： “而人捫只需要一个人做君主，他說〜 
声‘是’，而在3上御笔一点——拉松版 ， 

⑧在第1版的补充中，玦少一段,从这里起馬上接皆旣“至于君主除了这个最 
后央断权 …… ”。——拉松版 
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予__的規定的存在，这两个环节处在不可分割的統一中,一•这 

种+今任性爭準 f ①印理念就是君主的 f 冬;^兮。这种統一包含 
着 si 的而国家的眞正的焱二 A ‘靠自己这种內在 

的和$年印亭不至降入續等专的領域，降入特殊性的任性、 
目的、的^^域^才能避免御的派系傾軋和国家权力的削 
弱与破坏。 

附釋世襲权和繼承权构成的根据，这不仅是一 
种实定法的根据，而且也是包含在 i 念中的根据。 

由于王位世襲卽自然的繼承有了巩固的規定，就可預防 
在王位出缺 k 发生派系的傾軋。但这是一个方面，它很早以 
来而且正确地被提出作为有利于王位世襲制的主張。可是， 
这一方面只是后果；如果把它变成了 ff ， 那就会同时把君 
主的偉大之处拉下到抽象推論的領域，而忽視了它的眞实性 
格,卽这种沒有根据的直接性和这种最后的自身存在;而且提 

m 

出作为根据的，不是內在于它的国家的理念，而是某种 

办的东西，某种与它殊异的思想，好比 -亨寧 + f 的 — i 
类。的确，从諸如此类的規定可以通过 tnedios terminos 〔中 

名詞〕而得出王位世襲制的 結論; 但是这 一 規定也容許其他的 
中名詞、从而其他的結論。大家知道得很淸楚，事实上，从人 
KWfjiCsalut du peuple ) 曾經得出些什么样的結論来。 

• 0此，哲学: ff 思維地考察这个君主偉大之处的問 
題,因为除了自身根据的无限覌念的思辨方法以外 ，一 
切其他探討方式都会自在自为地取消君主偉大之处的本性 
的。 

君主选举制看来当然是最自然的想法，卽最接近于肤淺 

• • • • • • » 


①黑号尔幷不恝为苕主是从来不受其 自肩任 性的支配的，关于这一点参閱本書 
第 S 83 节。此冧，黑格尔指君主推动国家机器运轉，而其木肩則不受推动。——譯者 





304 第三篇倫理 

的思想。因为君主所应照料的是人民的事务和利益，所以誰 
应受托照料人民福利，就必須听由人民选举，只有通过这种委 
任才产生統治的权利。这种覌点，正如君主卽国家最高官吏 
的覌念，君主与人民之間契約关系的覌念以及其他等等，是从 
f 零+①的意志卽寧0、意見和任性出发的。我們早已考察 

种規定在市'民 k 会中被当做首要的东西，或更正确些 
說，希图肯定自己为唯一的东西;但它旣不是家庭的原則，更 
不是国家的原則，总之，它是跟偷理的理念相对立的。 

君主选举制倒不如說是各种制度中最坏的一种，对理智 
說来这一点已可从这种制度的 f 譽中得出。可是对理智說 
来,这些后果只是表現为某种和竽零 p 宇辱,其实它們 
是这种制度本質上固有的。在•君•主•选举•制•的 • （•这•是从意 
志成为最后决断的那种关系的本性中产生的）条件下， ii 制 
填就等于当选者的 f @, 这就是說，等于使国家权力仰仗私人 
意志的恩賜，結果士特殊的国家衩力变成了私有財产，国 
家的主权削弱而丧失了，終于国家內部发生瓦解幷受到外界 
的摧毁。 

补充(亨丰 pff ) 如果要掌握君主的理念，那就不能 
~ 滿足于說国¥是"±¥所任命的，因为上帝創造万物，其 中也笆 
括最坏的东西。卽使从有用这一覌点出发，我們也走不到好 

M 

远，因为总归可以指出缺点来的。把君主看成实定法也同样 
解决不了問題。我拥有財产，这是必然的，可是我占有这种特 
殊財产，那却是偶然的;必須由某个人来占居国家最高职位这 
一 权利，也同样是偶然的，如果我們把这种权利作为抽象的 


@参閱本書第301节附择。——譯者 

m 在本書第三篇第二草市民社会这一章中，参閱例如第183节和第20 6 节 0 

譯者 
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和实定的来考察的話。但是，这种权利是作为被感到的需要、 
又作为事物的需要而自在自为地存在着的。君主在体力方面 
或智慧方面幷不見得有什么超人之处，可是千百万人受其統 
治。現在如果說，人們願意接受那种違背他們利益、目的和意 
图的君主統治，那是荒謬的，因为人不至于愚蠢到如此地步。 
正是他們的需要，正是理念的內部力量，反对他們的表面意識 
而强使他們服从幷使他們保持在这种关系中。 所以 ，如果君 
主作为首脑和国家制度的一部分而出現,那末人們必然要說, 
—个被征服的民族在国家制度上跟国君不是同一的。一个在 
战爭中被征服的省分所发动的起义与一个有良好組織的国家 
內部所发生的叛乱，是截然不同的两回事。被征服者起义，目 
的不是反对他們的国君，他們也不犯內乱罪，因为他們同他們 
主人間的联系不是理念的联系，不是国家制度內在必然性中 

〆 

的联系。这仅仅是一种契約，而不是政治結合。心 ne suia 
pas votre prince , j © suis votre maftre 〔我不是你們的国君， 

我是你們的主人〕，这就是拿破侖答复爱尔福特的代表們的 


第282节 

君主主权产生_琴罪犯的因为只有这个主宰一切的权 
力才有权实現这种 ft 士罪为无 i / 幷用旣往不咎的办法消除犯罪 
的精神力量。 

附釋赦免权是对精神的尊严的一种最崇高的承認。 
此外，这种权力是屬于較高領域的規定对較低領域的一 
种适用或反射。可是諸如此类的适用乃屬于特殊科学的范 
圍，而特殊科学所处理的对象是屬于經驗岁面的 C 参閱第270 
节附釋注 ®)。 
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屬于这样一种适用的还有:把妨害国家或妨害国君主权、 
国君陛下和国君人身等行为归屬于犯罪的槪念下，这一点巳 
見于上面 〔第 ⑽节到第 10215) 所述。这些行为是, f 零印 
罪行，对之定有特种程序等等。 * ' ^ * 

补充(琴早了）赦免权免除刑罰，但不取消法。法 
毋宁是照旧*存*在^^ ^波赦免的依然是一个罪犯。赦免幷不宣 
称他沒有犯过罪。取消刑罰也可通过宗敎做到,因为精神可以 
在精神上化有罪为无罪。这旣然是在尘世中实行的，所以赦 
免权专为陛下享有，而且也只能屬于他的沒有根据的决断。 

第283节 

王权的亭+个环节，就是學或特定內容以及使特定內容 
从馬于普遍节。这个环士二僉得特殊的实存，就表現为最 
高諮議机关及其成員，他們把国家当前事务的內容,或把那种由于 
当前的需要而必須制定的法令的內容及其方面 C 根据、有关的 
法律、情况等等），一幷呈請君主裁决。任免¥責这些事务的 
是君主无限任性的特枳，因为这些人員是直接和君主本人接4^1。 

第2184节 

因为决定的夸零对事务的內容和情况的了解，决定的法 
律根据和其他根^)•必•須•有人譽 f , 卽有人証明其客現性，因为这 
些客覌方面可以成为不同于君*主 Y 人意志本身的諮議的对象，所 
以，只有这些諮議机关及其成員才应該对此負責，而君主特有的 
尊严，卽最后作决断的主覌性，則对政府的行动不負任何責任。 


第285节 

王权的第三个环节所涉及的是自在自为的普遍物，这种普遍/ 
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物从主覌方面說就是 f 丰巧亭从客覌方面說就是莩个，字喂 
寧和宇 f ;所以王扠以•其•他•环^节•为前提，而其他的每一不珠 

全扠易 ▲提。 


第286节 — 

王权、王位世襲制等等的在于，这个領域具有不同于 
理性所規定的其他环节的現实 1性\ W #, 其他环节也各自具有其 
实質所規定的特殊的扠利和义务。在合乎理性的机体中，每一部 
分在保存自己的同时，也把其他部分按其特点保存下来。 

附釋君主式的国家制度发展到把长子繼承的王位世襲 
制固定下来,是一种較近代的历史产物。随着这种发展，君主 
式的国家制度返回到它的历史起源，卽家长制,不过它具有較 
高級的規定，因为君主現在是有机发展了的国家中的絕对頂 
峰。这一历史产物对公共自由和合乎理性的国家制度說来是 
最重要的;但是，上面已經提到®，它 a 然受到尊敬，却常常沒 
有被很好地理解。因此，旧时的純粹封建君主制以及专制政 
体在历史上表現为交替不絕的叛乱、暴政、內战、君主和朝代 
的沒落、以及由此产生的內部和外部的普遍破坏和毁灭。这 
些都是由于在这种制度下，国家事务的划分，卽把各种不同部 
門交給藩臣、高級武官等，只是机械式的，其差別不是規定和 
形式的差別，而是較小或較大权力的差別。因此，每一部門在 
保存自.己的时候，$保存和創造而不同时保存和創造 
. 其他部門；每一部 A 在自身中完 ii 有达到独立自主的地位 
的一切环节。在有机的关系中，不是部分而是肢体互相发生 

关系，而且每一肢体在完成其本身的职能时，也保存了其他肢 

• « • 


④參閱本書第279节和第281节两节的附释。——譯者 
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体，对每一肢体說来，保存其他譽序同时是专自我保存的实体 
性目的和結果。至于保障的問无論王世襲制和一般王 
权的巩固、或者正义和公共自由等等，都是通过而获 
得保証的。人民的爱、品質、誓詞、权力等等固看敝 
丰寧的保障，但是談到莩时，問題却完全在于夸零的保 
卽各种制度，也就是¥机¥錯和相互制約的各个長4。所 
以，一般公共自由和王位世襲制是彼此相互保障、幷处在絕 
对联系中的，因为公共自由是合乎理性的国家制度，而王位世 
襲制乃是包含在王权槪念中的环节,业如上述®。 


二行政权 

第287节 


执行和实施国王的决定,一般說来就是貫彻和維护已經决定 
了的东西，卽現行的法律、制度和公益設施等等，这和做决定这件 


事本身是不同的。这种使特 殊从屬 于普遍的事务由行政权来执 

■ 參 • • • 


行。行政权包括亨巧权和—权，它們和市民社会中的特殊物有 
更直接的关系，幷这些*特 k 目的来实現普遍利益。 


第288节 

在市民社会的范圍以內和在国家本身（第256节〕的自在自 
为的普遍物之外的亨公共利益是由自治团体、其他职业与等級 
的同业公会 （蕖 25 i 士）及其首脑、代表、主管人等等来管理的。 
一方面，他們經管的事务关系到这些續字領域的夸 fWJf 和 fjlf , 
幷且他們在这方面的威信部分地建立*在*本等級成員和全体市民的 
信賴上;另一方面，这些集团必須服从国家的最高利益;因此，在分 


@参閱本書第280节3——譯者 

•. • • • 
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配这些职务时，一般采取有关人員的通常的选举和最高当局的批 
准任命相混合的方式 。 

第289节 

在这些特殊权利中_亨季 和孕雙 I ，，把特殊权利 
归入国家的普遍利益和•这•都•需 •要 •行政•权•的全权代表、担 
任执行的, f 亨考以及最高諮議机关（这些机关以委員会的形式 
組成)来照些人和机关都汇合起来，成为和君主直接接触 
的最上层。 

附釋市民社会是个人私利的战場，是一切人反对一切 
人的战場，同样，市民社会也是私人利益趿特殊公共事务冲突 
的舞合，幷且是它們二者共同趿国家的最高覌点和制度冲突 
的舞台 3 因特殊領域的合法性而产生的公会精神，本身潛在 

I 

地轉变为国家精神,因为国家是它用来維护特殊目的的工具。 

这就是市民爱国心的秘密之 所在： 他們知道国家是他們自己 

、 

的实体，因为国家維护他們的特殊領域——它們的合法性、威 
信和福利。国家在方面深入人心和强而有力的手¥ 
就在公会精神中， h 异里特殊物是直接包含在普遍4士 

同业公舍的事务由它本身的主管人員来管理时，往往搞 
得不得法，因为他們虽然認識和注意到同业公会的独特利益 
和事务，但是对于这些利益和事务跟离开較远的条件之間的 
联系，以及对于普遍的覌点，是認識和注意得很不够的。此 
外，助长这一点的还有其他情况，例如，主管人員跟应是下屬 
者之間的私人密切接触和其他平等关系，以及主管人員的各 
色各样的依賴关系等等。但是这种私人利益的領域可以視为 
留給形式上自由的环节的一种領域，它是个人特有的認識、 
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特有的决定及其执行的角力場，也是无聊的激情和幻想的角 
力場，它們在其中各显身手。因此遭到敗坏的、和照料得不得 
当而比較艰苦的等等同业公会事务，从国家的更加普遍的事 
务看来，愈不重要,又諸如此类的瑣碎事务的艰苦而拙劣的管 
理兪是跟由此产生的自我滿足和私見直接发生关系 ，就愈加 
許可有上述各显身手的情况。 

4 

I 

第290节 


在行政事务中也有分工（第1即节)。主管机关的組織有自己 


_ 


_ 


的形式的、但困难的任务——从下层(市民生活在这里是 
来具体地管理市民生活，同时也把行政事务分为一些带爭, 
由特殊的主管机关这些不同的中心来 管理； 这些主管^^关*对下級 


的活动，也和最高行政衩方面的情形一样，又重新汇合起来，变得 
一目了然。 

扑充(:丰等母琴巧序考）对行政权大有关系的主要一点 

是事务 的^分 ，行政 [普 遍向特殊和单一的推移有关，而其 
事务也应划分为不同部門。但困难在于使这些部門在上級和 
下級重 新汇合 起来。例如,警察权和审判权誠然是各行其素, 
但在任何一件事中，它們終于相会。在这里人們所采取的办 
法，往往是任命一位国务总理、首相、部长会議主席，以集中領 
导于 1 上級。但是这样来，可能一切都重新从上級和部长的权 


力出发，而国家事务，就象通常所說，成为集权的了，因而在处 
理有关国家普遍利益的事务上，人們能达到最高度的簡省、 


速度和效率。这种統治制度是法国革命所首創，曾經拿破侖 
加工，而今天仍然存在于法国。它方面，法国缺少同业公会和 
地方自治团体，卽缺少特殊利益和普遍利益在其中相汇合的 


集团。 当然，在中世粑，这种团体过于独立自主，成为国家中 
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的国家，幷頑强地作为独立存在的社团而行动。虽然这种情况 
是不应当有的，但毕竟应該肯定，国家的眞正力量有賴于这些 
自治团体。在这里，政府碰到它所必須尊重的合法利益；由 
于行政只能增进这种利益，同时又必須监督它們，所以个人在 
行使他的权利时就获得了保护，从而把他的私人利益跟整体 
的保存联結起来。近年来，人們总是求在上級方面組織起来， 
而且曾經把主要的努力用在这种組織工作上，至于整体的下 
級方面和群众部分則听其多少流于无組織状态中，可是群众 
部分也应成为有組織的，这一点非常重要，因为只有这样，它 
才成为力量，成为权力，否則它只是一大堆或一大群分散的原 
子。合法的权力只有在备特殊領域的有組織状态中才是存在 
的。 

第291节 

衿政事务带有 f @性質，它們本身按其实体而言是巳經决 
定了的 C 第287节且必須由个：来执行和实現。行政事务 
和个人之間沒有任何直接的天然的所以个人之担任公职，幷 
不由本身的自然人格和出生来决定。决定#們这样做的是客覌因 
素,卽知識和本身才能的 証明; 这种証明保証国家能滿足它对普遍 
等級的需要，同时也提供一种使每个市民都有可能献身于这个等 
級的唯一的条件。 


第292节 

因为在这里客覌因素不在 f 天才(如在艺术中),所以势必有 
f 得不可胜数的：适合于担負这种职务，对这些人不能絕对地确 
i 誰比誰 高明。 i 覌方面，卽从許多人中正是选出孕个人来担任 
官职和受权管理公共事务，这样把个人和官职这两个永远沒有必 
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然联系的方面联系起来，乃是国王这一做最后决定和主宰一切的 
国家权力的特权。 

第293节 

君主国授予主管机关的特殊的国家职能，构成君主固有主权 
的夸 f •方 面的一部分；这些职能的特定的亭 巧也是 由事物的本性 
产正象主管机关的活动是履行职責一*样\它們的职能是摆脫 
了俏然性統治的权利。 


第294节 

奉詔（第292节）担任 一定官 职的个人，以克尽职守为本人 
收入的来源(这是担任官职的条件)，这就是他地位中的实体性因 
素。 ff 这种实体性的地位，个人就获得生活資料,保証他的特殊 
需要彳滿足(:第264节），使他的处境和公职活动摆脫其他一切 
主覌的依賴和影响。 ' 

附釋国家不指望任性的、随意的服务(例如由游蕩騎士 


行使审判扠)，正因为这些服务是随意的和任性的緣故，而且 
又因为这种服务人員可能依据主覌見解履行其职責，正如任 
意怠忽职务幷实現其主覌目的。在国家职务中，与游蕩騎士 
相反的另一极 端是： 有些公务人員仅仅为了生計才担任职务 

骞 •♦黎 


于是沒有眞实責任烕、也沒有权利。 


国家职务要求个人不要独立地和任性地追求主覌目的， 
幷且正因为个人做了这种牺牲，它才給与个人一种权利，讓他 
在尽职履行公务的时候、而且仅仅在这种时候追求主覌目的。 
于是也就从这方面建立了普遍利益和特殊利益間的关系，这 
种联系构成国家的槪念和內部巩固性(第260节)。 

又担任公职不是一种契約关系 C 第75节）,虽然这里存在 

_ ■ 
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着双方的同意和彼此的給付。任命公务人員，不是为了要他履 
行个別的偶然的职务，象受托人那样，而是要他把他精神和特 
殊的实存的主要兴趣放在这种关系中。同样，他所担任而应履 
行的事务，按其特質来說，不是外在的也不仅仅是特殊的事物; 
作为內在的东西，这种事物的踉它的外在性是不同的，它 
不会因为所訂定的事項 未获履 而遭到損害（第 T 7 节)。其 
实，公务人員所应履行的，按其直接形式来說是自在自为的 
价値。因此，由于不履行或积极違反 C 两者都是違背职务的行 
为)所发生的不法，是对普遍內容本身的侵害（参閱_ 95节 
关于否定的无限判断），从而是侵权行为，或者甚至于是犯罪 
行为。 


对特殊需要的滿足有了保証，就可以消除外部的匱乏，个 
人就不至因匱乏而玩忽职守以追求特殊需要的滿足。受杈执 
行国家事务的人員得到普遍的国家权力的保护，可以免受其 
他主覌方面的侵害，免受被管轄者因私人利益等等受到与之 
对立的普遍利益的損害而产生的私人激情的侵害。 


第295节 


要使国家和被管轄者免受主管机关及其官吏濫用职权的危 
害,一方面直接有賴于主管机关及其官吏的等級制和責任心，另一 
方面又有賴于自治团体、同业公会的扠能，因为这种权能自然而然 
地防止官吏在其担負的职权中夹杂主覌的任性，幷以自下的监督 
补足自上的监督无法顧及官吏每一細小行为的缺陷。 

附釋官吏的态度和敎养是法律和政府的决定接触到单 
一 性和在現实中发生效力的一个点。公民的滿意和对政府的 
信任以及政府計划的实施或削弱破坏，都依存于这一个点，这 
意思是說，感情和情緒容易把实施的方式和方法提高到等于 

« # 鲁# 
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应实施的本身，尽管这种內容本身可能是課稅。由于这 
种接触是 ii 的、亲身的，所以在这方面自上的监督◎比較不 
能完善地达成它的目的。这种目的还可能遭到官吏共同利益 
的障碍，因为他們会結成一个集团以对抗他們的下級和上級^ 
这种障碍的消除，尤其在那些国家中，其制度在其他方商还多 
少是不完善的，使最高主权的千涉成为必要而且合法的（例 

如,腓特烈二世对有名的磨坊主人阿諾尔德事件的干渉)。 

• » » # • 


第296节 

然而，为了使大公无私、奉公守法及溫和敦厚成为一种习慣， 




就需要进行直接的偷理敎育和思想敎育，以便从精神上抵銷因硏 


• * 




• » 


究本部門行政业务的所謂科学、掌握必要的业务技能和进行实际 
工作等等而造成的机械性 部分; 同时，国家的;也是一个主要的 
因素，因为这个因素苛以减輕家庭联系和其4&人联系所占的比 
重，也可以削弱和麻傳报复心、仇恨心和其他类似的激情。在为大 
国的最高利益服务的过程中，这些主覌方面就自然而然地消失，同 
时服从普遍的利益、覌点和事业的习憤也会逐漸养成。 


第297节 

t 

政府成員和国家官吏是宁的主要組成部分，全体民众 
的高度智慧和法律意識就集牵二等級中。这个等級之所以不 
致占居貴族的独特地位，它的敎养和才千之所以不致变成任性和 
統治的手段，是有賴于主权自上而下和同业公会根据自己的权利 
自下而上所做的种种設施。 

咐釋司法以一切个人的特有利益为其客体，然而过去 

①誠如黑辂尔在巴伐 * 利亚所經历的 O 黑絡尔 的来往 信札集 第 1卷，第130 
頁;参閱庫諾•费 舍: 《黑格尔的生平、著淮了3学說》 ，第 2版 ，第 92 K )。 ——拉松版 
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— 个时期，它曾变成营利和統治的工具,这是由于法律知識被 
淹沒在淵博的学識和生疏的語言中，法律程序也被蒙蔽在錯 
綜复杂的形式主义中。 

补充 （ f JP 国家的意識和最高度的敎养都 

表現在国家所中間等級中。因此中間等級也是国 

v 

家在法制和知識方面的主要支柱。沒有中間等級的国家，因 

t 

而还是停留在低級阶段的。例如在俄国 ，一 方面是一群农 
奴，另一方面是一批統治者。这个中間等級的形成，是国家 
的最重要的利益 之一; 但是只有在上述那种組織中，也就是比 
,較独立的一定的特殊集团拥有相当的权利、官僚界因而不敢 
胡怍非为的地方，才能做到这一点。按照普遍法而行动和这 
样行动的习慣，就是这些本身独立的集团形成一种对立势力 
的 結果。 

三立法权 

第298节 

字宇年 所涉及的是法律本身(因为法律需要进一步規定)，以 
及那內容来說完全具有普遍性的国內事务。立法权本身是 
国家制度的一部分,国家制度是立法权的前提，因此，它本身是不 
由立法权直接規定的，但是它通过法律的不断完善、通过普遍行政 
事务所固有的前进运动的性質,得到进一步的发展。 

补充 ( -寧制 孕巧字 导）国家制度本身是立法权賴以建 

立的、公認所以它不应当由立法权产生。因 
此，国家制度夸年 f , 同时也本質地丰序 f ， 就是說，在它自身 
的形成中向前*运着。这种前进的 iiiii 一种不可覚察的无 
形的变化。例如，德国各邦諸侯及其家庭的財富最初是私人 
財产，然后未經斗爭也未遇到抵抗变成了国有土地，卽国有財 
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产。这种情况之发生，乃由于諸侯們威到有需要使財产完整 
不分，幷要求邦和邦的各等級对它給与保障。这些保障同財 
产巩固存在的方式和方法錯綜交織，致使諸侯对財产不再享 
有单独处分的扠利。又一类似的情形是，从前皇帝是法官，在 
帝国內巡迴审判。由于敎养在单純外表上的进步，外部的理由 
使皇帝有必要把法官职务逐漸移交給別人去行使，結果，审 
判权力就从国君本身移轉到全体法官。因此，一种状态的不 
断发展从外表看来是一种平靜的覚察不到的运动。久而久之 
国家制度就变得面目全非了。 

/ 第299节 

这些对象对个人說来，可以較确切地从两个方面来 規定: （甲） 
个人从国家那里可以得到什么，可以享受到 什么; （乙)个人应該給 
国家些什么。第一方面包括一般的私法，包括自治团体和同业公 
会的权利以及一般的組織設施，而間接地 （:第 298节）包括了整 
个国家制度。个人应給国家的东西只有折合为学_，卽折合为实 
物和劳务的現行普遍吩竽时,才能公平地規定,刼 W 还按下列方式 
来規定：讓个人按自意志选擇他所能承担的特殊的工作和劳 
务。 

附釋普遍立法权的对象应該是什么，由行政机关来管 
理幷由政府来調节的应該是什么，大体上可以这样区分:前一 
領域所包括的按其內容說来是完全普遍的，亦卽法律的規定; 
而后一領域所包括的則是特殊的东西和的方法。但这种 
区分幷不是完全固定的，因为法律要成为*法*律，而不成为簡单 
的戒律(例如“不可杀人”，参閱第140节附釋)，它的內容就 
应該是法律規定得愈明确，其条文就愈容易切实地 
施行 Q 定得过于詳細，也会使法律带有經驗的色彩，这 
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样,法律在实际执行过程中就不免要被修改,而这就会違背法 
律的性質 D 正是在国家各种权力的有机的統一中，同一个精 
神旣建立了普遍物,又使这今普遍物具有一定的現实性，幷加 
以实施。 

初看起来会覚得奇怪，国家中有无数的才干、产业、活 
动、才能，以及这些东西里面所包含的无限多样的、同时也和 
政治情緖相联系的活的 ff , 但国家却不要求它們直接献納, 

而只要求’^巧、表現为•牟•寧的財富 。 

保卫 aii 受敌人侵•犯•的义务同另一些义务一起放在以 
下的几节中去談。但在事实上，金錢幷不是其他財富以外的 

—种 f 字的財富，而是可以作为亨咚①存在于外界的所有这 
些財普遍物。只有在这种最的阶段上，义务才能有 

零：印規定性，因而才能公平和均等。 

* ‘在 的理想国中，首脑人物把个人划分为不同的等 
級，幷印职責 c 参閱第185节附釋)。在封建君主国 
中，藩臣旣負不固定的劳务，也必須根据自已的 f 导 
担負固定的劳务，例如审判等等。在东方和埃及为进行 
工程等等而尽的义务，也有學__質等等。在所有这些情况 
下，都缺乏丰 f +的原則人的实体性活动(它在这些 
劳动中按內*容本身就是某种特殊的东西），应該由个人的 
雙字亭宇来选擇。主覌自由的原則是一种权利，这种权利只 

价値的形式来履行义务时才能实現。这也是引起这 
种轉化的原因。 

补充 ($, 寧哼冬考）国家制度的两个方面就是个人的 
权利和义务 o 而义务 # 現*在几乎可以全部折合为金錢，所以服 


①参聞本書第42节以下。—— 譯者 
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兵役儿乎成了唯一的人身义务。从前，人們对个人的具体方 
面提出更多的要求，幷且征募他們各按其.才干来工作。国 
家向我們-琴它所需要的东西，初看起来，迗好象是抽象的、 
死板的、的，好象国家会因滿足于抽象的劳动而堕落下 
去。但是，現代国家的原則，就是个人所做的一切都要由自己 
的意志来决定。不过，通过金錢就能够更加有效地达到公平合 
理。如果一切都 以具体 的才能为标准，那末，有才能的人就会 
比沒有才能的人繳納更重的税。但是只有从每个人可以接受 
的那一方面来对待每个人，才是对主覌自由的寧重。 

第300节 

立法扠是一个整体，在其中起作用的首先是其他两个环节，卽 

作为最高决断环节的 f 丰亨和作为諮議环节的疗孕咚。行政权具 
体地知道和槪括地了 Aii 的各个方面和稳固*螽《于整体中的 
現实的基本原則，尤其是熟悉国家权力的需要。最后一个环节就 
是 - 聲要素。 

• • 补充 ( 冬 罕夺零 ♦) 把政府成員从立法机关中排除出 
去，好比象宪那样做法，这是对国家的一种錯誤現 
点。英国的內閣大臣必須是国会議員，这是正确的，因为参加 
政府的人員应該同立法权相联系而不是相对立。所謂权力独 
立的覌念包含着根本錯誤，以为独立的权力仍然应該互相限 
制的殊不知这种独立会取消国家的統一，而統一正是所企 
求的第一件大事。 


第301节 

等級要素的作用就是要使普遍事务不仅自在地而且自为地通 

♦蠢， 


③指法国。一^譯者 
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过它来获得存在，也就是要使主現的形式的自由这一环节，卽作 






为多数人的覌点和思想的經驗普遍性的公众意識通过它来获得存 
在。 


• « 


• 1 


附釋 & A " (06 这一詞如指經驗普遍性而 

言，比流行憤虑 &“• 了切冬 ，，更 为正确，因为如果說“了切冬，，首 
先至少不包括妇女乂 ii 等在內是不言而喻的，那談到 
某种完全不确定的东西时不应該使用“ 这个完全确定 

的詞，更是不言而喩的了。 

. 在流行的意見中，关于人民、国家制度和等級有着不可胜 
数的歪曲誤謬的覌点和用法，如果要闡明它們，討論它們和糾 
正它們，.那是徒劳无益的。平庸的意識慣于把等級的竞爭看 
做必要的或有利的，这种看法主要是这样 :似乎 人民的代表、 
甚至人民自己一定最了解什么对他們最有利，似乎他們有实 

也 

現这种最美好的东西的不可动搖的意志。就第一点而言，事 
实正好相反，因为人民这个詞表示国家成員的特殊都分，所以 

人民就是予字寧 f 兮：。 知道別人需要 

什么，尤其自¥自¥的¥志¥理¥需 k 什么，則是深刻 
的認識和判断的結果，这恰巧不是人民的事情。 


我們稍加思索就会 承認： 各等級对普遍福利和公众自由 
的保障，幷不在于他們有独到的見解，因为国家的高級官吏必、 
然对国家的各种設施和需要的性質具有比較深刻和比較广泛 
的了解，而且对处理国家事务也比較精明 千練； 所以,他們有 
等級会議，固然要經常把事情办得很好，就是不要各等級，他 
們同样 f 把事情办得很好。各等級对普遍福利和公众自由的 
保障，是*部分地在于代表們的見解补充了高級官吏的見解，代 


表們的見解主要是針对远离上級因而为其視綫所不及的那些 
官吏的活动，尤其是針对他們具体覌察到的比較迫切的和特 
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种的需要和匱乏，部分地在于預期的多数人监督卽公众监督 
所起的作用，因为这种监督事先就使官吏对公事和提出的草 
案专心致志，幷完全以最純洁的动机加以貫彻执行。这种自 
我約束对各等級的成員本身也起同样的作用。至于談到各等 


級实現普遍利益的超群出众的善良的意志，我們在前面（第 


272节附釋）巳經指出，政府恶的或不大善良的 
意志所支配这一假設是出于賎民的見解和否定的覌点。如果 
要以同样的形式来反駁这种假設，首先就应該責难各等級，因 
为它們都是由单一性、私人現点和特殊利益产生的，所以它們 


总想利用自己的活动来达到牺牲普遍利益以維护特殊利益的 
目的0相反地，国家权力的其他环节从来就为国家着想，幷 


献身于普遍的目的。这样說来，全部保障都似乎是专門由各 
等級来提供的，其实国家的其他任何一种制度都和各等級一 
起来保障公共的福利和合乎理性的自由，其中的一些制度，如 
君主主权、王位世襲制、审判制度等所提供的保障甚至还要 
大得多。所以，等級槪念的特殊規定应該到下述事实中去探 
求：普遍自由的主覌环节，卽本書中称为市民社会的这一領 

域本身的見解和意志，通过各等級字亨了序 琴 竽印琴手中。 

这一环节是发展到整体的理念所具士士二； mir 涘未能把 

这种內在的必然性同及弯參字混同起来。在 
这里，正如在其他場合一•样燊論 iAw 学現点中得出 


的。 

补充(聲亭$专亨劈吟琴罕 ） 政府对各等級的关系，在 

本質上不应•当•是•敌•对渣种敌对关系不可避免，是一种 
令人丧气的錯誤。政府幷不是与其他党派对立的党派，似乎 
双方都想为自己力占上風、多夺东西。如果一个国家发生这 
样的情况,那是一种不幸，而且决不能說是健康的。各等級所 
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同意承担的賦税不应看做献給国家的礼物，因为同意承担賦 
税是为了承担者自身的福利。各等級的眞正意义 就是： 国家 
通过它們进入人民的主覌意識,而人民也就开始参与国事。 


第 302 节 

各等級作为一种机关，处于政府与分为特殊領域和特殊 
个人的人民这两个方間。各等級的使命要求它們旣忠实于 f 

亨和的寧零和丰罕，又忠实于哼啐集团和早个 A 的 fjl 辱。南 

W , #4級汝4的 Si * 也位和組織 的行政 同介作 
用。由于这种中介作用，王权就不致于成为的极端，因而不致 
成为独断独行的赤裸裸的 暴政； 另一方面，—团体、同业公会和 
个人的特殊利益也不致孤立起来，个人也不致結合起来成为巧令 
和^零，从而提出无机的見解和帘求幷成为一种反对有机国 
赤燊‘的群众力量。 

附釋最重要的邏輯眞理之一，就是作为对立面而处于 
极端地位的特定环节，由于它同时又是,因而就不再是 
对立面，而是一种环节。有人主各等級和政府 
相的現点来看級，以为这就是各等級的本質地位。 
这__見非常流行，但是极其危險，所 a 在討論現在这个論題 
时，把这一方面提到首要地位就尤其重要。等級要素只是通 
过自己的中介作用才显示出自己是一种有机的卽納入整体的 
部分。因此，对立本身就被降格为假象。如果这种对立由于 
得到了表現，因而不仅是一种表面現象，而且实际上还是一种 
实体性的对立，那末，国家必然会招致灭亡。 J 

对抗幷不带有这种性質这一标志，由于事物的本性，产生 
于下列情况•.互相冲突的各方面幷不是国家机体的本質要素, 
而是一些比較特殊和瑣碎的事物，而且和这种內容有密切联 
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系的情欲也变成了对主覌利益的偏私的和貪婪的追逐 C 如爭 
夺国家要职)。 

补充學0宇制印 葶冬） 国家制度在本質上是一种中 

介关系。专 if 国*家^^有主人民，后者如果起作用的話，仅. 
仅作为破坏性的群众而对国家組織起作用的。但当群氓进入 
国家而成为有机部分时，他們就采取合法而有秩序的方法来 
貫彻他們的利益。相反地，如果不存在这种手段的話，那末群 
众的呼声总将是粗暴的。因此，专制国家的暴君总是姑息人 
民而只拿他周圍的人来出气。同样，专制国家的人民只繳納 
少数捐稅，而在一个宪政国家，由于人民自己的意識，捐稅反 
而增多了。沒有一个国家，其人民应繳納的捐稅有象英国那 
样多的 


第303节 


普遍等級(或者更确切地說，在政府中供职的等級)直接由于 


_ 


它自己的規定，以普遍物为其本質活动的目的;私人等級在立法权 




參 参 


的等級要素中获得政治意义和政治效能。所以，这种私人等級旣 


■ • 


• • • • 


不是簡单的不可分解的集合体，也不是分裂为許多原子的群体，而 
只 能是专 淳个 ff , 就是說，它分为两个 等級： 一个等級建立 
在实体上；圣一个 f 琴則建 立在特殊需要和以这些需要 
为中介的劳动上（第201节以下)。只有这样，存在于国家內部的 


咚才在这方面和普遍物眞正地联系起来。 

^ ^ ^附釋这是和另外一种流行的覌念相抵触的，按照这种 
覌念，私人等級在立法权中被抬举起来，得以参与普遍事务， 
但是在选举自己的代表来执行这种职能的时候，或者甚至是 
在每一个人亲自投票的时候，私人等級都必須通过乎个 | 的 
形式表現出来。这种原子式的抽象的覌点在家庭和‘会 
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中就已經消逝了，因为在那里，单个的人只有作为某种普遍物 
的成員才能表現自己。但是国家却在本質上是由宇 f 就构成 
了率_的那些成員所組成的，国家中的任何一 个洚士 都不应 
該机的群体那样行动。作为单个人的辛 f 冬(人們往往喜 
欢称之为“人民”)的确是一种孕乎，但只是•一•种^乎，只是一 
群无定形的东西。囪此，他們的 V /动完全是自发 A /无理性的、 

野蛮的、恐怖的。当我們听到人們談論国家制度而談到+辱 
这一无組織的集体的时候，我們預先就知道，除了一些籠 
話和歪曲的演詞以外，不可能指望听到什么別的东西。 

以上述集团为存在形式的各种共同体进入了政治領坺， 

卽进入 f 亭印寻序巧亨寧準領域岛时候，竟有人想把这些共 ' 

同体重嶔各麻群体。因而这种想法就把市民生 
活和政治生活彼此分割开来，幷使政治生活悬在空中，因为按 
照这种想法，政治生活的基础只是任性和意見的抽象的单一 ； 

性，从而就是一种偶然性的东西,而不是自在自为的而 f 

f 印荸呼。 _ # # j 

•• 点 i 在这些所謂的理論看来，节早社会的一般〒譽和辱 
增意义上的 f 弩是絕 不相同的东西，• 4語言仍然保 ir 以 m 
焱存在的二# i 間的結合。 


第304节 

政治上的等級要素在其本身的規定中同时还包含着过去的領 
域中就已經存在的等級差別。它的地位最初是抽象的,就是說，对 
整个王权原則或君主制原則說来,是經驗普遍性的极端，这种經驗 


普遍性的地位对这一原則說来包含着一种寧李的 y 攀準，因而也 
包含着敌对的可能性。这种抽象的地位只作用得到 

墨 A 血 A 蠢 A 1 I 




存在时，才能成为合乎理性的关系（卽推論，参閱第302节附 
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釋)。从王权方面看，行政权 C 第300节）已經具有这种 規定; 同样， 
从各等級方面看，它們的某个环节必須使作为中間环节而存在这 
一点成为它的基本規定。 


第305节 

在市民社会的各等級中有这样一个等級，它所包含的原則本 
身就能够构成这种政治关系，这就是自然偷理的等級，它以家庭生 
活为基础，而在生活資料方面則以地产为基础。所以，这个等級在 
它的特殊性方面具有以自身为基础的意志（这一点和君主要素相 
同)和君主要素所包含的自然規定。 


第306节 

这个等級是为了政治地位和政治意义按照比較确定的方式构 
成的，因为它的財产旣不依賴于国家的財产,又和职业沒有保障无 
关，和利潤的追逐及財产的任何可变性无关，因为它的財产旣不仰 
仗于行政扠的恩寵，也不仰仗于群众的靑睞。 它的取 if 甚至不为 

节：_ ㊁ 印手举所左右，因为这一等級的成員都負有政•治 1 使命，他們 
未 iiAAs —样有权自由处理自己的全部財产，有权把財产一 
視同仁地在身后遺給自己的子女。这样，他們的財产就成为 fyf 

* 这个等級具有比較独立的意志。总 

的說来，土地占有者等級分为有敎养的部分和衣民等級。同 
时，和这两部分对立的还有产业等級和普遍等級,前者依賴于 
人們的需要，幷指向于滿足人們的需要，后者則完全依靠国 
家。长子繼承制可以使这一等級更有保障和更为巩固，但是 
这种制度只有在政治方面才有好处,因为它所受到的牺牲具 
有政治目 m —使长子能独立生活。长子繼承制的根据是:国 
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家不能光指望一定政治淸緖的簡单的可能性，而必須依靠某 
种必然的东西。当然，政治情緖是和財产无关的，但二者之間 
又有某种必然的联系，因为拥有独立財产的人不¥受外界环 
境的限制，这样，他就能毫无阻碍地出来为国家做事 1。在沒有 
政治制度的地方，建立和保护长子繼承制无非是給 1私人权利 

的自由带上鎖鏈，所以长子繼承制或者必須和政治意义相結 
合，或者注定要灭亡。 


第307节 

可見，实体性的等級中的这一部分的权利，一方面固然以家庭 
的自然原則为基础，但是这一原則同时又通过沉重的牺牲轉向$ 

增,巧方面，因此，为这一目的所进行的活动就成了这一等級的忐 

这一等級同样也因此負有从事这类活动的使命，而且他們 

之所以亨年,进行这类活动，只是由于他們的中牟，幷非取决于选 

举的偶所以这个等級占有两个极端的主任性或偶然性之 

間的实体性的巩固的地位，而且它(見上节)本身和王权这一环节 

有共同之处，同时在其他一切方面又同另一极端具有同样的需要， 

分享同样的扠利 ，結果 它就同时成为王位和《会的支柱。 

» 

第 308 节 

构成等級要素的另一部分的是 f 學琴令巧予 f 字巧 了辱 ，这 

一部分只能通过来发表政見，♦它的 
成員众多，而实則是它的使命和职业的性質造成的。由于这 
些議員是市民社会派出来的，所以就直接得出这样一个結論 :市民 

社会在派議員时是宇亭學印，就是說，它不是一群原 
子式 地分散的单个 A ，* 未十堯痪单一的和临时的活动才 
—肘凑合起来而事后則沒有任何进一步的联系的人們，相反地，它 




826 


第三篇倫理 


是一个分为許多有組織的协会、自治团体、同业公会的整体，这些 
团体因此才获得政治联系。正如第一等級有权不依靠选举而出面 
(第307节)一样，这一等級也有权派出受君主 S 喚的議員，因此 
等級和等級会議的存在就获得了合法的特殊的保障。 

附釋有人說，都应当单独参与一般国家事务的 
討論和决定，因为一切_人*都1是国家的成員，国家的事务就是了 
的事务，一切人都有尽以自己的知識和意志去影响这4 

ii 。 这一看法是想紿国家‘机体灌輸孕 f 穿，令字(可是 
只有这种形式才能使国家成为机体)舍条，•它^之•所以这 
样引誘人，是因为它死抱住每一个人¥是国家成員这神步 f 
@ 規定; 而膚淺的思維就正是抓住抽象槪念不放的。合乎 — 

A 覌察卽理念的意識是|^巧，所以它符合眞正辛學巧意义, 
而这种实踐的意义本身合乎理性的意义，•卽•理•念的意 
义。可是这种理念的意义不应同事务成規和有限領域的眼界 
混同起来。具体的国家是分为各种特殊集团的整体；国家的 



成員是这种等級的成員；他只有具备这种客覌規定才能在国 


家中受到重視。他的普遍規定都包含着双重的因素。国家的 

成員是辱+，而作为取|„+，他又是咚的意識和意 
志。但; 4 S 种意識和充滿了特44 (而这种特殊 
性就是特殊的等級及其規定)的时候，才不是空虛的，而是充 


实的和輿正有生气的 3 換句話說，个人是类，但是他只有作为 




最近的类才具有自己內在的普遍的現实性。 




因此，他首先在他的同业公会、自治团体等(第251节)領 
域中达到他的对 f 寧咚說来是現实的和有生气的使命，这些 
領域的大門对他 •的， 他可以按照自己的才干进入他有 


資格加入的任何一个領域，包括普遍等級在內 。了 罗冬都应当 
参与国家事务这一覌念所包含着的另一个前提/切人都 

• •髻 • 
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是荒謬的，尽管我們可以常听到有人如此說。 
(見第316节）替每个人开辟了一条道路，使他 
有可能袠示对普遍物的主覌意見 ，以引 起人們的重視0 

第309节 

旣然选派議員是为了要議員們商討和决定事务，所以选 
派議員的意义是：由于信任，这些能比选派者更理解普遍事务 
的个人才被推选出来；幷且他們不会为某一个自治团体或同业公 
会的特殊利益而反对普遍利益,而会在实質上維护这种普遍利益。 
因此，他們对选举人的关系不是受一定指令約束的代理人的关系, 
幷且这些議員的会-按其規定来說应該是有生气的，議員們可以 
在这里互通情况，彼此說服，幷共同商討問題。， 

补充巧寧尽）实行代表制含有这种意义，卽 
同意幷不是¥-*^人¥接^表达,而应通过全权代表来表达, 
因为在代表制之下，单个人不再作为无限的人而出現。代表制 
的基础是信任，但是信任幷不等于要本人亲自投票。按多数 
票表决也和只有本人亲自参加表决通过的决議本人才必須执 
行的原則相矛盾。我們信任某人，是因为我們認为他会高度 
理智地、心地純洁地把我們的事务看成他自己的事务。因此 
个別主覌意志这一原則消灭了，因为我們所給予的信任是对 
—种事物、对一个人的原則、或一般地对他的行誼、具体智能 
的信任。所以重要的是，凡进入等級要素的人应具有适应被 
邀参加处理普遍事务这种任务的品質、見解和意志。換句話 
說，問題不是个人作为抽象的单个人而发言，相反地，他应在 
处理普遍物的会議中使他的各种利益得以伸張。选民需要有 

a 

使他們所派遺的議員执行和实現这一点的保障。 、 
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第310节 


由于独立的財产巳經在等級的第一部分中求得自己的权利， 


所以在以市民社会的变动不定的成分为基础的第二/部分那里，保 

障代表們具有符合这一目的的品質和情緖的，主要是他們在官府 

♦ « 


和培管理事务时所获得的和学孕孝 學撿驗 的情 
緒/ 技 1 能*和* 关* fk " 家^市民社会的設施和利益因此而 
发展起来幷經过鍛炼的官府和国家的智能。 

• • _ ♦ _辠争 


附釋向所謂人民方面要求这种保障时，关于自己的主 


現意見总認为这种要求是多佘的，甚至也許是海辱性的。但 


是国家用来作为自己的規定的是某种客覌的东西，而不是主 
現的意見及其自信;对国家說来，个人只可能是他身上那种能 
够客覌地加以 認識和 考驗的东西，国家应該特別加以注意的 
正是等級要素第二部分的这个方面，因为这一部分的根源是 
在以特殊物为目的的利益和职业方面，这里正是偶然性、变化 


性和任性的表現場所。 

外界的条件4卩一定数量的財产，单独地看来，显得是片 
面性的极端，正好象选民赤裸裸的主覌信任和意見是另一个 
片面性的极端。这两者都是抽象的槪念，它們与討論国家事 
务所必要的和第302节指出的各种規定中所包含的具体持 
質，适成一个对照。 

除此以外，在选举自治团体和协会的首脑人物和其他职 
員时，財产这一特質有可以发生作用的場合，尤其如果好多这 
些事务的管理是义务职，或直接与等級事务有关而其成員是 
不取任何报酬的。 
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第311节 

議員旣然由市民社会选派，这种选派就还有这样一层意思，卽 

■ ' 

議員們熟悉幷亲身体驗到市民社会的特殊的需要、困难和利益。按 
照市民社会的本性，議員是由市民社会中各种同业公会选派出来 
的(第308节），而且这种簡单的选派方式又不致遭到抽象和原子 
式覌念的破坏，所以議員的选派就直接实現着： t 述覌点的要求，而 
选派者的选举不是完全多余的,就是拿意見和任性当儿戏。 

附釋在社会生活每一特殊的重要部門(如商业、工业等 
等)的議員中都有切实了解幷亲身参加这一部門的个人，这显 
然是很有意 义的； 如果主張无定形的不确定的选举，这一重要 
情况就会被偶然性所支配。但是所有这些部門都和其他部門 
一样有权选派代表。如果議員被看做那末只是当議員 
不是个郧哼+和某种不确定的群众的合+，而是社会生活的 
某一 ii ♦卓的是这一領域的巨^•利益的代表的时候, 
这一点才 ■有 玫土合乎理性的意义。这样看来，代表制的 

意义就不在于了个：号了个而在于利益本身亭平序 

零在自己的代•正•如•代‘ •体 •現自己的客現原質一•样 

# 关于許多单个的人所进行的选举，还可以指出 一点: 特別 

是在大国里，由于选民众多 ，一 票的作用无足輕重，所以不可 

避免地要有人对自己的投票抱亭予孝七、的态度，而且有投票 
权的人虽然贊揚这种权利幷对 崇‘至 ，但却不去投票。这 
样一来，这种制度就会造成和它本身的規定相反的結果，而选 
举就会被少数人、被某一党派所操縱，从而被那种正好应当加 
以消除的特殊的偶然的利益所操縱。 
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第312节 

§ 

等級要素所包含的两个方面（第305节，第308节）中的每 

—方面都会使諮議发生特殊的变化；此外，这些环节中有一个环 

* 

节在这=領域的內部，同时也就是在現有的要素間，执行中介的特 
殊职能 ® ，由此可見,这个环节也应該获得分立的存在，所以等級 
会議必須分为两院。 

• 争 


第313节 

通过这种分立，不仅能因多次的 亨-而 更好地保証各种决定 
的周密完善，也不仅能消除一时的情緖^^造成的偶然性，以及按多 
数票决定所能造成的偶然性，而且(这正是主要的〕在这种分立的 
情况卞，等級要素就不大会采取直接反对政府的立場;如果中介环 
节也站在第二等級这一边，那末这个等級的意見就更有分量，因为 
这样一来，它的意見就显得更加公正，而与这种意見相反的意見則 
被抵 銷了。 

第314节 

等級制度的使命幷不在于，它国家事务的討論和决 
定做得頂好，它不过对这方面有所补而第301节)。其实，它 
的特殊使命在于，通过它参加对普遍事务的了解、討論和决定，其 

I 

不参与国家行政的市民社会成員的甲字印自由这一环节就达到了 
它的权利。所以，等級会議議事記录首先使事务的知 
識普及。 • • • • 、 


③参閱本書第 S 04 节。——譯者 


第三章国家 


831 


第315节 

开放这种認識的机会具有更普遍的一面，卽 f 夺學學初次达 
到亭辛以 f 、 寧幷国家及其事务的情况和槪念 ,• 次具有 

矗矗条皆臺士盛‘、•才¥、凑行和技能。議事記录的公布 

♦ •.. 

m •— 

使这些才能获得巨大的发展机会和高度荣誉的表現場所同时也是 
对单个人和群众自恃自負的又一种治疗手段，而且还是对他們的 
一种——可以說是最重要的一种——敎育手段。 

辛卜充(公开性的价値）等級会議的公开是一个巨大的場 
面，对公民說来具有卓越的敎育意义。人民大部分从这里获 
知他們利益的眞实性質。有一种照例流行的看法，以为一切 
人早已知道什么是对国家有利的，在等級会議中只不过把它 
道出而巳。但是事实剛刚相反。足以示范的操 f 、 才能、技 
能在这里才初次发揮出来。部长們当然是厌恶这种会議的， 
他們必須运用机智和辯才来应付在这里对他們所进行的攻 
击。但会議的公开毕竟是在一般国家事务方面敎育大众的最 

唾 

重要手段。凡是等級会議是公开的那个民族 I 比之沒有等級 
会議或会議不公开的那些民族，在对国家关系上就显出更有 
一种生动活潑的气象。唯有把它們的每一个步驟都公开，两院 
才能的前进步伐一致；很显然的，某人在家里崗他 
妻子和矗妥瘀二起想象的是一回事，在大会中所发生的,卽一 
个睿智卓識把另一个呑噬，是另一回事 • 

% 

第316节 

个人所享有的形式的主覌自由在于，对普遍事务具有他雙 f 
的判断、意見和建議，幷予以表达。这种自由，集合地表現为我們 if 
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称的孕在其中，絕对的普遍物、辛 f ftp 宇®和《辛卷枣 
H ? i 4： f ^ 对立物卽 f 零:：孕 f 哼和 f f 联 i 。* Hit 

i 种实存是經常存在的自相矛盾，知識成为罕宇，不論本質的东西 
和非本質的东西一同直接存在着。 

朴充 ( 孕步亭¥哼货|0公共輿論是人民表达他們意志 
和意見方中現实地肯定自己的东西当然須 

用有机&?方式表現出来，国家制度中的各个部分就是这样的。 
但是,无論那个时代，公共輿論总是一支巨大的力量，尤其在 
我們时代是如此，因为主覌自由这一原則已获得了这种重要 
性和意义。現时应使有效的东西，不再是通过权力，也很少是 
' 通过习憤和風尙，而确是通过判断和理由，才成为有效的。 

第317节 


因此 ，璺共 輿論不仅包含着現实界的眞芷需要和正确趋向;而 
且包含着永恒的实体性的正义原則，以及整个国家制度、立法和国 
家普遍情况的眞实內容和結果。这一切都采取的形式，这种 
常識是以成見形态而貫穿在一切人思想中的偷础。在这个內 
~ 在的眞理进入意識幷表現为一般命題而达到覌念的同时——不論 
为了自己,或是为了支持有关公共事务、規章制度、国內党派关系 
和所感到的需要等方面的具体論辯,——一切偶然性的意見，它的 
无知和曲解，以及錯誤的 認識和 判断也都出現•了。由于这里所考 
虑的是举學覌点和認識的意識 ，所以 意見愈是独特，它的內容 
就愈恶 ir 因为凡貪士容完全是特殊的和独特的那些东西都是恶 
劣的。相反地，合乎理性的东西是絕对普遍的东西,而孕續 印宇巧 

才是意見所碉爭 f 咚亨 f 哼枣 s 。 . 

mrn m 歹“法不应看做是出于不同的主現現 
点。人們一方面說： Vox populi, dox aei C 天視自我民視，天 
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听自我民听〕;另一方面,例如亚里奥斯多③ 又說： 

Cfce’l Volgare ignorante ogn 1 un riprenda 
E parli pi 合 di quel ohe meno intenda. 

〔无知庶民責斥每一个人， 

他对所了解得最少的东西却談得最多。〕 

这两种情况在公共輿論中一幷存在。由于在公共輿論中 
眞理和无穷錯誤直接混杂在一起，所以决不能把它們任何一 
个看做的确的东西。看来很难区別什么是認眞的东西, 
事实上确是 iii ， 要是我們拘泥于岑成为公共輿論的 
那些宇句的話。但是由于实体性的 isiS 共輿論的內在东 
西，所以只有它才是的确認眞的东西。可是实体性的东西是 
不能从公共輿論中找到的;正因为它是实体性的东西，所以只 
有从它本身和在它本身中来識別。不論人們在表示意見时是 
多末地慷慨激昂，也不論在提出主張时或攻击和爭辯时是如 
何地严肃認眞，这些都不是关于实际問題的标准。但是这种 
意見决不会被人說服，而承認它的認眞严肃根本不是什么認 
眞严肃的东西。 

一位偉大的天才®曾經提出一个公开征求答复的 問題： 

“孕专牟穿舉-冬辱? ”必須答說，人民在他們实体性的基础、 

精 X 的定 k 質方面，是不受欺騙的，但是关于人民获 
得这方知識的方式，以及关于按这种方式来判断他們的 


@或如歌德 所說： 

群众是令人起敬的打仗能手， 

伹是可怜得$，他捫不菩于判断。 ^ 

m i7fs • 奋 燊森杂院論文奖金拟定一 V 題 a «Sil pent «tro 

»tilo de tromper un peuple ?” 〔“欺 _ 人民是否可能有用?”〕 （ 哈尔 納克： “普螯士 
学院史”，铀珍版，第321頁以下)。另参閱歌德短詩“旣詐而伪”。达一間題早在古代 
提出，到了 18世紀人們偏爱淮肯定的答复。——拉松脤 
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行动和事件等等,他們却学_ g 的欺騙。 

补充 cf 讀 寿寺） 現界的原則要求每一个人所应承 
認的东西，蚣44杂为某种有权得到承認的东西。此外，每一 
个人还願意参加討論和审議。如果他尽了他的职責，就 是說， 
发表了他的意見，他的主覌性就得到了滿足，从而他会尽量容 
忍。在法国 ，一 直显得言論自由要比默不作声危險性少得多, 
因为后面一种情形，怕的是人們会把对事物的反对意見扼在 
心头，至于論爭則可使他們有一个出口，而得到一方面的滿 
^足，何况它又可使事物更容易沿着本身的道路向前推进。 

p 

第318节 

• % 

因此，公共輿論了不値一顧的是它的 
具体意識和真体表达•，•値•得•重•視疵 i 体表达中只是隐隐約 
約地映現着的本質基础。旣然公共輿論本身不具有区別的标准, 
也沒有能力把其自身中实体性的东西提高到确定的知識，所以脫 
离公共輿論而独立乃是取得某种偉大的和合乎理性的成就（不論 

在現实生活或科学方面）的第一个形式上条件。这种成就可以保 

* 

得住 # 事后将为公共輿論所嘉納和承認，而变成公共輿論本身的一 
种成 # 見。 

补充 c 序冬 +吟 吁兮斧序聲）公共輿論中有一切种类的 

錯誤和 眞理) i {出是偉'大人物的事。 誰 道出了 
他那个时代的意志，把它吿訴他那个时代幷使之实現，他就是 
那个时代的偉大人物。他所做的是时代的內心东西和本寶, 
他使时代現实化。 誰在这 里和那里听到了公共輿論而不懂得 
去藐視它，这种人决做不出偉大的事业来。 
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第319节 

公开发表的自由—— f 干 Jj 是它的工具之一，其接触面比口述 
广得多,可是在生动活潑方^比口述差,——想要說話以及把話說 
了那种剌激性的冲动的滿足 ，一 方面,由于警察法規和制度防止幷 
处罰其越軌行动而直接得到保証，另一方面,又由于它的不足为患 
而間接得到保証，其所以不足为患，主要在于宪法的合理和政府的 
巩固，其次在于等級会議的公开。后者之所以能使言論自由不足 
为患 ,乃因为有关国家利益的純洁的和成熟的見解都在会議中尽 
情吐露，致使別人再也沒有多大意义的东西可說，尤其使他們不 
再有这种看法:似乎他們的这种发言有特殊重大意义和殊作用。 
最后，言論自由还由于人們对于膚淺而可僧的发言很快地和不可 
避免地表示漠不关心和予以藐視而得到保証。 

附釋有人說出版自由是 f 說就說， f 写就写的自由，这 

样一个定义相当于把一般自 S 看成冬竽的自 
由。 

这种說法表明思想完全未經敎化，还是粗魯的和虜淺的。 
此外，按事物的本性来說，形式主义在言論自由这一論題上沒 
有比在任何其他地方更为頭固不化、不可理解的了。其实，它 
的对象是最輕浮的、最特殊的、最偶然的意見，其內容和語調 
是各色各样无穷无尽的。除了它直接誘致窃盜、杀害、叛乱等 
等之外，还含有詭譎的、有修养的表达方式。这种表达方式本 
身是十分籠統而不确定的，但同时隐藏着完全确定的意义，或 
者引起未經切实明示的种种后果，而这些后果旣无从确定是 
由它所引起的，也无从确定是包含在它那个表达方式中的。素 
' 材和形式的这种不确定性，使法律在这些問題上无从达到其 
所必要的确定性。結果，由于犯过、不法和侵害在这里都采取 
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了最特殊的和-丰形态，所以判决也就成为一种完全丰 
决断。此外，侵害行为指向別人的思想、意見和意志，而这 
是构成侵害行为达到現实性的要素。可是这个要素乃屬 
于別人自由的范圍，所以一种行动应否認为实际发生損害的 
行为，应由別人来决定。 

因此，我們可以批評法律，一方面說它們是不确定的，另 
—方面說它們使人們有可能創造一些表达的語調和格式，借 
以規避法律，或認为法官的裁判是主覌决断。其次，我們还可 
以反对把表达作为 ff 彳7冷来处理,因为它不是一种行为，而 
只是 一种葶 旱和, f 、_,_ 是亭- 罢了。因此在主張內容和 
形式都是 i 蚤裸士▲現性这同二占气中，我們一方面要求单 

純的意見和淸談予学华 f ， 因为它們孕 f 零 f 的和军亭冬 ㊉ , 

另一方面則宴求見——由于¥是 V 人的、 ¥» j¥m 
^財产,——和对这种淸談一"由于它是这种个人財产的 i 

A 和使用， ——予以亭亭亨 f ： 和寧亭。 

可是損害个人名"誉誦駡\侮辱政府及其首长和官 
吏、特別是君主本人，嘲弄法律，唆使叛乱等等,都是各种不同 
程度的犯罪和犯过，这点乃是而且始終是实体性的东西。諸 
如此类的行为通过其借以表达的要素所达到的較高度的不可 
确定性，幷不消除它們的那种实体性質;因此，它只产生这种 

后果，卽这些行为的丰孕基础，也决定着尽 f 的乎 f 和 ff 。 
正是犯行的这种基础\ k 主覌性的覌 点和* ^然性¥在反¥中 
成为必然的东西，不論这种反应是对犯罪的饕察上預防或是 
眞正的刑罰。在这里，形式主义照例注重利用外界現象的 t 
¥方面，和从这些方面所汲取的抽象覌念，从事爭辯，来否 i 
i 物的实体性質和具体本性。 

至于各种科学，如果是眞正科学的話,根本不佘出現在意 

• 争 


見和主覌覌点的基地上，同时各种科学的闡明幷不在于語調 
巧妙、指桑駡槐、半呑半吐、閃鑠其詞，而在于明晰地、确定地 
和公开地道出其意义和涵义，因之它們不屬于公共輿論的范 
疇(:第316节)。 

除此以 外，我們上面已經提到，覌点及其表达借以成为实 

苹印行今而达于現实存在的这个要素，就是的智力、原則 

旣然如此,那末行为的这一个方面,® 4們对个人、社 

会和国家(参閱第218节)的眞正作用和今:喚举，也以这些行 
为发生在哪种性質的基地上为轉移，例 ii /会 在火藥堆里的 
一顆火星比掉在硬地上的一顆火星危險得多，掉在硬地上的 
—顆火星是会无形消失的。 

因此，正如科学的表达是在它的素材和內容中获得的 
权利和保証一样，不法的表达也可能在它自身所招致的藐視 
中获得一种保証，或者至少获得容忍。这种行为就其自身說 
同样是法律上应受处罰的犯行，但是其中一部 分可以 算做这 
样一种憤慨的非难，卽內在的无能感覚到自身受別人占优势 
的才能和德行的压迫，于是不得不表示这种 ff ,以求在这种 
优势面前肯定自己，幷使自己的虛无性重 if 获*得一种自我意 
識。这就象罗馬士兵对他們大将軍們所为的、一种比較无伤 
大雅的非难。罗馮士兵由于他們經历艰苦的服役和粑律，尤 
其由于他們的姓名沒有列入凱旋荣誉中，所以在凱旋游行时 
歌唱諷剌曲，使自己跟这些大将軍們保持一种平衡。前 一 种 
恶劣的可僧的非难因受人蔑視而丧失其效果，因此，正如引起 
大众圍看的把戏一样，它只限于无意义的戏譃和包含在它內 
部的自我 it 責。 
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第320节 

• 丰哥字的表現是閙意見和爭辯。这种主覌性在希求肯 
定自然 ik •从•而也就毁灭自己的同时,使巩固存在的国家生 
活陷于瓦解。但是丰學孕在它的对立物中卽在那种与实体性的意 
志同一的主覌性中,"才^^^到眞正現实性，这种主覌性构成王权的槪 
念，它作为整体的理想性，到目前我們闡述的阶段为止，还沒有达 

»擊 ♦ 

到它的权利和定在。 

补充 C - 亭丰我們前次已經把主現性作 
为君主这一*国*家来它的另一方面是公共輿論中 
的任意表达，这是它的最外部的表現。君主的主覌性是自在 

地抽象的，但它应該是一种具体的东西，这样它才是瀰漫于整 

• « 

体中的理想性。国家在和平时期，市民生活的一切部門都稳 
固地存在着，但是它們这种彼此幷立而各別的存在，是源出于 
整体的理念的。源出于整体的理念这一事实也必然要作为整 

〜体的理想性而兒現出来。 

_ > 

二对斗主权 


第3 1忾 

C 第 278 节）就是这种理想性，意思是精神及其現 
实性二二 I •卩 H 家——的各个环节按其辛而获得了字 f ， 幷作 
为国家的竽 f 而學 Ififfff 。 但是中是的 
ff 相关, • R 样，是字，这种自把 
的差別年不 f 亨卞，从而它是•排•他•性•的 1就这种規定說，国家 

是具有个体士^^这¥个体性本質上就是个人，而現实的直接的个 

• • • 

①参閱本書第279节以下。——譯者 
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人就是国君(第279节)。 

第322节 

个体性作为排他性的自为的存在，表現为它手，其 
中每个国家对別国来說都是独立自主的。現实精¥的»^^# 
在这种独立性中达到了它的字 f ， 所以独立自主是一承 s 贏 4* 
本的自由和最高的荣誉。 

- 附釋一个集体如果巳經构成一个多少是独立自主的国 
家幷具有自己的中心，而說这个集体願意丧失这个中心和它 
的独立，以便同其他一个集体組成一个整体，說这种話的人对 
于集体的本性和一个独立民族所具有的自尊烕就知道得很 
少。因此，国家在历史上最初出現的权力就是这种独立本身, 
縱然它是完全抽象的、还沒有获得进一步的內部发展。所以, 
例如家长、酋长等个人占居最高地位，正是符合这种原始現象 

t 

的。 

I 

第323节 

国家的这种 f 牢的自我相关，在中表 現为了 个国家对 : f 
了 个国家的关系，•幷•且似乎否定的东西•是 •一 神&字巧»①。因龛 
否定关系的实存就具有事故的形态，_以及*同^的*偶然事变 

錯綜交織的形态。但是这种否定关系是国•家学孕 f i 环节，国家 
的現实无限性，其中一切有限的东西都达到 + — 性。正是在这 
个环节中，国家的实体 —— 卽对抗一切单一和特殊，对抗生命、財 
产及其扠利，以及对抗其他集团的那国家的絕对扠力 一 :使这些 
有限东西的虛无性出現在定在和意識中。， 

①參閱 《 哲学全書 》 ，第 M 节到第98节。——譯者 
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第324节 

把个人的利益和权利設定为瞬卽消逝的环节这个規定，同时 
是 f 字@东西，卽肯定个人的學$个体性而不是个人的偶然和易 
变葆性。因此，这种关系它的承認就成为个人的实体性 
的义务，他有义务接受危險和牺牲，无論生命財产方面，或是意見 
和一切天然屬于日常生活的方面，以保存这种实体性的个体性，卽 
国家的独立和主权。 

附釋有一种很誤謬的打算，在对个人提出这种牺牲的 
要求这一問題上，把国家只看成市民社会，把它的最終目的只 

看成个冬丰會的孝孛。其实，这种安全不可能通过牺牲 
应 f f 舍而 Aih 情形剛剛相反。 

* i 士瘀述也包含喂 fp 偷理性的今 f c 战爭不应看成 一 

种絕对罪恶和純粹外然性，从 mm 它本身具有偶然的 
根据，不論其为当权者或民族的激情，不公正的事由，或任何 
其他不应有的事都好。本性是偶然的东西才会遭到其他偶然 
的东西，而这种命运正是必然性。 一 般說来，槪念和哲学会使 
純粹偶然性这种覌点消失，而在表現为的偶然性 中識別 
其本質，卽必然性。有限的东西，如生命^參學字为偶然 
的东西，那是+琴巧，因为这就是有限东西的槪; k * k — 方面 
看，这种必然4具 i 自然力的形态，因而一切有限的东西都迟 
早必死，从而是暫时性的。但是在偷理性的实体卽国家中，自 
然被夺去了这种力量，而必然性也就上升为自由的作品卽一 
种偸理性的东西。至于那种暫时性則成为消逝，作 
为有限东西的基础的否定性也成为偷理性的特有的实 
体性的个体性。 

战爭是严肃对待尘世財产和事物的虛无性的一种状 
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态——这种虛无性通常是虔誠傳道的題目。因此，在战爭这 
—环节中，學亨,的理想性了窄卷年? •(! 而变成了現实。战 

爭还具 有更* 崇的意义， ak ^ V , 如 k 在別处表示过 
的®，“各国民族的偸理嫿康就由于它們对各种有限規定的凝 
固表示冷淡而得到保存，这好比風的吹动防止湖水腐臭一样; 
持續的平靜会使湖水发生相反的結果，正如持續的甚或永久 
的和平 ® 会使民族堕落”。 

可是，这个5孕哲学覌念，或如人們所慣說的，是孝葶的 
辯护，而实际的爭还需要他种辯护，关于这一点，下 
述③。 

在战爭中卽在一种对外的偶然关系中所含有而显露出 
来的理想性，与国家內部各种权力成为整体的有机环节这一 
理想性是相同的。这在历史現象中是以各种不同形态表現出 
来的，其中一种就是幸运的战爭防止了內部的騷动，幷巩固了 
国家內部的权力。其他現象也能說明这一点。例如一国人民 
由于不願意忍受或霓害怕对內主权，結果被另一国征服，他們 
愈是不能首先对內把国家权力組織起来，他們爭取独立的事 
业就愈难有成功和光荣的希望（为了怕死而他們的自由死亡 
了 ） 。又不依靠武装力量而用其他方法来保障它們自主的那些 
国家(例如与邻邦相比小得不相称〕，可以根据一种內部国家 
制度而巩固地存在，这种国家制度，就其本身而言，是不能保 
証对內对外和平的。 

补充(永久和平）在和平肘期,市民生活不断扩展;一切 

• • • • 


①黑 辂尔： 《关于处 理自然 法的各种科学方法》，載 《哲 学評論》，第2 卷，第 2 部 
分，第62頁 O 全集 》 ，第1卷，第373頁）。——拉松版 

⑧指康德的建議而言， 1 T 95 年他写了一篇短文《永久和平論》。一譯者 
③参閱本耆第334节到第337节，又第343节。——譯者 
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領域閉关自守，久而久之，人們堕落腐化了，他們的特异性也 
愈来愈固定和僵化了。但是健康需要軀体的統一，如果一切 
部分各自变成僵硬，那就是死亡。永久和平这一要求往往是作 
为一种理想而被提出的，人类似乎必須全力以赴 。例如 曾 
建議成立一个国君联盟来調停国与国間的爭端，人們把 
神圣同盟成为这样一种制度。可是国家是个体，而个体性本 
質上是含有否定性的。縱使一批国家組成一个家庭，作为个 
体性，这种結合必然会产生一个对立面和創造一个敌人。由 
于战爭的結果，不但人民加强起来，而且本身爭吵不休的各民 
族,通过对外战爭也获得了內部安宁。当然，战爭造成財产上 
的不安全，但是这种亨@不安全不外是一种必然的运动。我 
們听到許多傳道者在坛上講世俗事物是不安全的、虛空 
的和变幻无常的，可是不論我們如何受到烕触,每个人都这样 
想： “我至 少会保持着自己的东西”。但当这种不安全是以手 
持晃耀 利刃的驃騎那种形态出現，而且眞是要干起来的时候， 
預言一切这种情况而令人伤感的那种說敎，就轉而咒駡征服 
者。尽管如此，当事物的本性要求时,战爭迅是会发 生的； 种 
籽又一次发芽了，在严肃的历史重演固前，饒舌空談終于成为 
哑口无言。 

第325节 

由于为国家的个体性而牺牲是一切人的实体性的关系，从而 

• 也是一切人的 f 零冬所以这种关系，作为理想性 的誓了 的亨亨 
以对抗巩固地 4 ft A “殊物的实在性，同时就成为一种 W 殊关 
而献身于这种特殊关系的人自成一个等級，以英勇著称。 
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国与国間的爭議可以它們关系中任何一个方面;^其对 
象。 戮力保卫国家的等級的主要使命也就在付 S 种爭 
議。如果国家本身，它*的\虫立自主，陷于危殆，它的全体公民就有 
义务响应号召，以捍卫自己的国家。如果在这种情况下，动員全国 
力量，放弃本身內部生活而全力对外怍战，防御战就轉化为征服 
战。 

附釋、国家武装力量之成为 fff , 以及負有卫国使命 

的特殊职业之成为一个都是^^种*必然性，正如其他特殊 

环节、利益和职业之各成^_一个身分或等級一婚姻身分、产 

业等級、政治等級、公务人員等級等等——也都是一种必然性 

* 

一样。在各种根据上往返徘徊的抽象推論考察了設置常备軍 
还是比較有利或有害这一間題以后，結果竟断定后者为是;这 
是因为事物的槪念总比事物个別的和外在的方面难于捉摸, 
又因为在市民社会的意識中，特殊性的利益和目的(費用及其 
后果，更沉重的賦稅等等）要比絕对必然的东西被抬举得更 
高，結果，后者仅仅被看做:前者的手段。 

■ 

〆 

第327节 v 

英勇本身是形式的因为它是从一切特殊目的、財产、享受 
和生命中抽出的那自由 A 最高抽象；但是这种$字學 f 亨字的否 
定性和作为莩率英勇行为的那种舍身取义，就其•本•身•說•，未 i 有精 
神 性質； 內^情 k 可能是这种或那种英勇行为的理由，而它的实际 
結果也可能不今 f ㊁ 而只是为着別人。 

补充軍人等級是負責保卫国家的普遍性的等 
級,它有义在它本身中自在的理想性达到实存,卽有义务 
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牺牲自己。英勇誠然是各种各样的。动物和强盜的胆量，为 
荣誉的英勇和騎士式的芙勇，都还不是英勇的眞实形式。有敎 
化民族的眞实英勇在于准备为国牺牲，使个人成为只是多数 
人中的一个。在这里，重要的不是个人的胆量，而是在于被編 
入普遍物中。在印度 ， 500个人战胜了 20,000个人,其实这 
20,000个人不是都胆怯的，但是他們就沒有这种情緖同別人 
結合，戮力一致。 


第328节 

¥ 

作为情緒的英勇，它的固有价値包含在眞实的絕对的最終目 
的卽国家丰$中。这种最％目的的学作为英勇的作品，是以 
个人現实4士牺牲为其中介。因此枭态包含着极端尖銳的矛 

盾:雙学亭然而这却是他的自由的赛 f ! 个序孕具有最高的孕 
字準•，矗时它的实存在和 •职 > 的•机•器•中起作用;一夯 
@，•絕对服从和放弃私見与4矗，•就•是要•做•到孕另一方面, 
要最强•烈地、广泛地做到-牢和当机 立断; 对冬又 m ; 最敌对而且 
是亲身的行动,然而他对,作为个人說来，毫无冤仇,甚且不无 
好感。 

附釋冒生命的危險当然比光怕死要高明，但还是屬于 
单純否定的东西，它本身旣沒有規定，也沒有价値。肯定的东 
西卽目的和內容才給与这种勇敢以意义。强盗和杀人犯以犯 
罪为其目的，冒險家以他私見所想象的为其目的，如此等等, 
他們都有那种拼命的胆量。 

現代世界的原則，卽导亭和 f 寧咚，給英勇以更高的形 
态，因为英勇的表达看来更•加•机械•式 Y ， 它不是这一智竽人的 
活动，而只是某一整体的一辱的活动。同样，它看来指向 
单个人，而是指向一个敌对士整体，这就使个人勇敢成为一般 
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的无人称的勇敢。現代世界的原則就因而发明了 这种 
火器的发明把英勇的个人形态轉变为較抽象的形^，乃非偶 
然。 


第329节 

f 

% 

国家的对外趋向在于它是一个个別主体，因此，它对別国的关 
系屬于$年的范圍。正因为这个緣故，王权而且只有王权才有权 
直接統装力量，通过使节等等維持同其他国家的关系，宣战媾 
和以及締結 条約。 

充 ( Hf ) 儿乎所有欧洲国家,其王权都屬于个人形 
式的最高当他以处理对外关系为职責。在采行等級会議 
制的国家，可以发生这样一个問題:宣战媾和是否应該由各等 
級来决定才对，无論如何，特別有关經費事項它們将保持对战 
与和的决定发生影响，例如，在英国不可能进行不得人心的战 
爭。但如果以为国君和內閣比較国会更易受激情的支配，因 
而企图把战与和的决定归国会掌握，那就必須指出，往往整个 
民族可能比它的国君更为兴奋激动。在英国，有过好多次全 
体人民逼着要进行战爭，幷且在一定程度上强迫部长們这样 
做。之所 以能得 人心①，正因为他知道怎样迎合全国人民 
当时 kk 向。只是后来®人民才冷靜下来，开始意_到战爭 
是无用的和不必要的，幷且也沒有考虑到經費就开始作战的 9 
除此以外，国家不是只同$~7个国家而是同許多国家发生关 
系，这些关系錯綜复杂，微*妙之至，只有最高当局才能加以处 
理。 


①1793年。-一譯者 
© 1797年。——譯者 
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第二国际法 

第330节 

国际法是从独立国家間的$手中产生出来的，因此国际法中 
f 字亭孝 ㊆ 杀西保存着 g 辱的枭 i , 因为它的現实性是以享有丰 

春心4个+@ 參 考为依据的。 

‘ ‘ ^ * fr ^ sckW #) 国家不是私人，相反地，国家是自在的、 
堯全独立的 自身，所 以它們 之間的关系与單純道德的和 

私法的关系有別。人們往往要从私法的和道德的覌点来看待 
国家，殊不知私人的地位是这 样的： 他們处于法院管轄之下, 
而法院使自在的法成为实在。至于国与国之間的关系的确也 

f 

应該自在地合乎法,但在尘世中，自在存在的东西还应該拥有 
权力。由于現在还沒有任何权力来对国家作出裁判，决定什 
么是自在的法，幷执行这种裁判，所以就国与国之間的关系 
說，我們必須一直停留在应然上。国与国之間的关系是独立 
主体間的关系，它們彼此訂約，但同时凌駕于这些約定之上。 

第331节 

作为国家的民族，其实体性的合理性和直接的現实性就是精 
神，因而是準上的絕对权力。由此可見， 一 个国家对其他国家来 
說是拥有主峩和独立的。它有权首先和絕对地 f 亭宇成为一 
种主权国家，卽其他国家的 手寧。 但同时是形式 
上的，而要求承家,如果仅 if 为它是一个国家，那末其要求 
是抽象的。事实上，它究竟是不是这样一种自在自为地存在的东 
西，这一点要决定于它的內容，卽国家制度和一般状况;而承認旣 
包含着形式与內容这两者的同一，所以它是以其他国家的覌点和 
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意志为依据的。 

附釋不同他人发生关系的个人不是一个現实的人（第 
n 节和其他各节®)，同样，不同其他国家发生关系的国家也 
不是一个現实的个体（第322节)。一个国家的正統性，或更 
确切些說，由于国家是对外的，所以也是王权的正統性，一方 
面是一种完全，等巧关系（一个国家不应干渉其他国家的內 
政),另一方商/同是本質的,它必須通过別国的承認才成为 
寧 f 的。但是这种承韜要求一項保証，卽別国旣应承認它， 
iiL 应同时承認別国，就是說尊重別国的独立自主，因此 ，一 
国內部发生的事,对別国說来不是无所謂的。 

例如关于游牧民，或一般說来，关于任何一个具有低級文 
化的民族，可以发生这样一个問題 :在哪 种程度上它可以被看 
成一个国家。宗敎覌点（如往昔在犹太民族和各回敎民族那 
里)可能引起一个民族和其他民族間更高程度的对立，这种对 
立排除了承認所必要的一般的同一。 

补充 ( 李亨巧$ 零） 当拿破侖在亭半誓和平会議③ 

前表示:“法•兰•西 k •和•国不需要承認，未需要承認一 
样”,这句話的涵义，不外指事物实存的 力量; 这种力量已經保 
証了承認，更不用人們明白表示。 

第332节 

国家在相互对待中的直接現实性,分为各色各样的关系,它們 
由双方独立的任性来規定，从而具有一般契約形式的性質。可是 * 
这种的宇 f ， 就其种类說，要比在市民社会中的少得不可以数 
計，因*为 B 在市*民'社会中个人在很多方面相互倚賴，而各个独立国家 


①例如笫40节。关于承涊参閱第349节附释。——譯者 
裳1 1797年拿破侖第一次意大利战役結束时。——譯者 
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主要是自給自足的整体。 

第333节 

-与实定条約的特殊內容有別，它是国家間应該絕对有 
效的+法;国际法的基本原則在于，譽@作为国家彼此間义务 
的根但是因为它們之間的*关^以主权为原則，所以 
在相互关系中*它們是处于自然状态中的。它們的权利不是由被組 
成为超国家权力的普遍意志来字學，而是由它們特殊意志来赛 f 
的。.因此，国际法的那种普遍規•定•总是停留在 f 參上，而实际 
也正是合乎条約的国际关系与取消这种关系的互更替。 

附釋国家之間沒有裁判官，充其量，只有仲裁員和調停 
人，而且也只是偶然性的，卽以爭議双方的特殊意志为依据 
的。 f -印 想法是要成立一种国际联盟，調停每一爭端，以維 
护这种联盟将是被每个个別国家所承 is 的权力， 
旨渝爭，从而使訴諸战爭以求解决爭端成为不可能。 
康德的这种覌 念以各 国7^-亭为条件，而这种同意是以道 
德的、宗敎的或其他理由 > p _ 考为依据的，总之，始終是以享 

有主扠的特殊意志为依据，从而仍然带有偶然性的。 

▲ 

第334节 

-由此可見，如果特殊意志之間不能达成协議，国际爭端只有通 
过来解决。但在各国极广大的范圍內和它們人民所建立的多 
方关系中，可以很容易和大量发生各种損害，至于哪些損害应 
看成切实破坏条約或損害国家的主权与荣誉，这一 点亨夺 f 依然 
是无法确定的。其所以如此 ，. 因为国家可以把每一細都看 
成涉及它的无限性和荣誉；当一个强有力的个体性愈是經过內部 
长期和平而被驅使向外寻求和制造活动的題材时，它愈会有这种 
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感受。 

S 

第 335 节 

除此以外，国家作为一般精神的东西，不以仅仅注意李琴古巳 

发生的損害为限。相反地，它还具有对这种損害的 A 国 

对它有急迫的牟喚，同时它还会上 下盘算 盖然性的尖氽，推測別国 

的意图，如此等*等\这些都构成紛爭的原因。 

* 

.第336节 

由于各国都是以作为—意志的独立主体相互对待 （ 条約的 

有效性就是以此为依据的由于整体的嗅亨亭串完全爭字亭 f 
为，夸，所以福利是国家在对別国关•系•中•的•最高法 
i 到的理念正在于揚弃其自身中的法(作为抽象的自由） 
和福利(作为充实抽象自由的特殊內容)的对立，而对国家的最初 
承認(第331节)也正与国家是一种的整体有关，尤其見得福 
利是国家在对別国关系中的最高原 

第337节 

国家的实体性的福利，就是怍为一个国家在它特定利益 
和状态中以及同样特殊的对外情况中（包括¥殊条約关系在內）的 
福利。所以政府屬于一种是琴的事而不是普遍天意的攝理 
(参閱第324节附釋)。同样， • 他国家关系中的目的 ，以及 

替战爭和条約正义性辯解的原則，也不是一种普遍的（博爱的)思 

想，而是 牢印和 續字印、实际受到侵害或威胁的福利 。‘ 

mm ¥—个*时¥，人們好談道德和政治的对立，幷要 
求后者适合前者。这里只須一般地指出，国家福利具有与个 
人福利完全不同的合法性。偷理性的实体，卽国家，直接在具 
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体而不是抽象的实存中获得它的定在，卽它的权利。它的行 
动和行徑的原則，只能是这种具体实存，而不是被看做道德戒 
律的許多普遍思想中的任何一种思想。在这种所謂对立中政 
治总是所謂不法的那种覌点，乃是建立在对道德、对国家本性 
和对国家跟道德覌点的关系的那肤淺覌念之上的。 


第338节 


国家彼此都承認为国家这一事实，卽使在那无法无天而由权 
力和偶然性支配一切的中，也仍然是,在这种紐 
带的联系中，它們彼此^在自为地存在•的 ▲•西 1因此在战 


爭中，战爭夺身被規定为一种应該消逝的东西。所以战爭包含着 
下列国际法規定,卽和平的可能性应在战爭中予以保存，尊重使 

ri 

节，卽其 一例; 又一般說来，战爭的矛头不得指向內部制度、和平的 
家庭生活与私人生活,也不得指向私人。 


扑充呼）因而，現代战爭的进行方式是人道 
的，人与人土 W 洤 iil 骨仇恨，个人的敌意，充其量在前哨出 
現着。但是在軍队——作为軍队来說——中，敌愾是某种模糊 
的东西，在一方尊重他方的义务时，敌愾就应讓出它的地位。 


第339节 

除此以外，在战爭中国家彼此之間的关系(例如，关于战俘問 
題），以及在和平时期一国对从事私人交易的他国人民所特許的权 
利等等，主要以国际为依据，国际慣例是在一切情况下被保存 
着的、行为的內在#遍性。 

朴充 (誓印巧- 吊孕） 欧洲各 民族根据它們立法、习慣 
和文化的普遍原則 i 且^{一个家庭。在战爭状态中国际法上的 
行动也根据这一原則而有所修改，否則一切都将受互相为非 


f 
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作恶的心理所支配。国与国之間的关系是搖摆不定的，也沒 
有裁判官来調整这种关系，唯一最高裁判官是普遍的絕对精 
神,卽世界精神。 


第340节 


&家在它們的相互关系中都是 f 争咚，因此，在这种关系中激 
情、利益、目的、才德、暴力、不法和內在特殊性和外在偶然 
性就以最大規模和极度动蕩的嬸戏而出現。在这种表演中,偷理性 
的整体本身和国家的独立性都被委之于偶然性。由于各民族作为 
辛夸个体只有在它們的特殊性中才具有其客覌現实性和自我 
汝以的原則因为这种特殊性就完全受到了限制。 
各民族在其 isi / i 中的命运和事迹是这些民族的精神有限性的 
辯証发展現象。从这种辯証法产生出 fip 精神，卽它旣 
不受限制,同时又創造着 自己; 正是这神，在作•为的 
世界历史中，对这些有限精神行使着它的扠利，它的高+二权 

» _ «擎 

利 o 


第三世界历史 

第鉍1节 

f 寧爭 f 的定在的-寧，在艺术中是直覌和形象，在宗敎中是 
威情•在哲学中是•純•自由思想，而在孕字中是內在性和 
外在性全部范圍的精神現实性。世界历史 i 二木 i 院，因为在它 

的絕对 f 零 f 中 ，窄等 咚牟辱——卽在現实中形形色色的家神、市 
民社会▲精神•一二•只•是•作为学空宇西而存在，在这个要 
素中，精神的运动就在于把这一^实示出^来^ 
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第342节 

其次，世界历史不是单純的判断，就是說，它不是盲目命 
运的抽象的和无理性的必然性。相反地，由于精神是自在自为的 
ff ， 而在精神中理性的自为存在是知識，所以世界历史是理性各 
光从精神的自由的 tfEf 中引出的必然发展，从而也是精神的 
意識和自由的必蔣 ii 。 这种发展就是普遍精神的解釋和实 

鲁* 套* * 

現。 

鲁 


第343节 

精神的历史就是它自己的因此精神仅仅是它所做的事， 
而它的行为就在于把自己，在这是作为精神，变成它自己意識的 
对象，幷在对自己解釋自己中把握自己。这种把握是它的存在和 
原則，这一把握同时也就是它的外化和过渡。从形式上来表 
达握这种把握的精神，或者这样說也是一样，由外化返回 
到自的精神，比起它自己处在前一阶段的把握时是更高阶段的 
精神。 

附釋这里发生了冬和寧 | 的問題。主張这 
种完善性的人猜測到精# AiiAi 些 i ®, 因为它的本性 
就是以 Tv^i asavrbv C 知道你自己〕为它 f f 的規律，幷 

且 一 ^于它把握到专自己旱什么 —— 比起¥經构成它的存 
在的那种形态是一种 i 高的 A 态。但是，对那些拒絕接受这种 
思想的人說来，精神一直是一个空洞的宇眼，而历史刖是 f 夺 
m , 所謂努力和激情的淺薄嬉戏。卽使他們在 
面也談到尽寧和神的 吁戈」 j ， 幷表示对一种更高 的权力 具有信 
仰，然而 mm 的現念4燊不获实現，因为他們明白表示，神的 
計划对他們說来是一种不可認識和不可理解的东西。 
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第344节 

在世界精神所进行的这种事业中，国家、民族和个人都各按其 

哼等哼和 aw ® 而兴起，这种原則在它們的，亨¥莩和丰帋 
令一 全痤; 中获得它的解釋和現实性。 

4糸西幷潛二‘;孕自己的利益的同时，它們不知不覚地成为在 
它們內部进行的那种世界精神的事业的工具和机关。在这种事业 
的进行中，它們的特殊形态都将消逝，而絕对精神也就准备和开始 
轉入它下一个更高阶段。 


第345节 

正义和德行、不法、暴力和罪恶、才能及其成就、强烈的和微弱 
的情欲、过錯与无辜、个人生活和民族生活的华美、独立、国家和个 
人的幸与不幸，所有这些都在已知現实性的領域中有其一定的意 
义和价値，幷在其中找到它們的判决和正当性，虽然只是部分的正 
当性。世界历史則超出于这些覌点之上 o 世界历史的每一个阶段， 
都保持着世界精神的理念的那个必然环节，而那个环节就在它的 
那个阶段获得它的學至于生活在那个环节中的民族則获 
得幸运与光荣，其事*^則 1 ^获^寻成功。 


第346节 

历史是精神的形态，它采取事故的形式，卽自然的直接現实性 
的形式。因此，它的发展阶段是作为 y 学而存在的。 
由于这些原則是自然的，所以它們是相^^在^多^性；因而它們 

又是这样地存在着，卽其中亨个归 屬于了个早譽 ，成为这个民族的 
地理学上和人类学上的实存^ # # # * 

參 ■晕 _ » • • • # 
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第347节 

这种环节作为原則所归屬的那个民族，在世界精神的自 
我意識的自我发展中，有执行这种环节的使命。这个民族在 

世界历史的这个时期就 是赛孕亞导參 

tex , 增第 ‘“ e •节 \ •它庆 Aiii 威枭 

前者，对它的这种权利来說，其他各民族的 
精神都是无权的,这些民族連同过了它們的时代的那些民族，在世 
界历史中都已不再算 数了。 

附釋一个世界历史性民族的特殊历史，一方面钽含着/ 
它的原則的发展，卽从它幼年潛伏状态起发展到它全盛时期， 

此时它达到了自由的偷理性的自我意識而进窺普遍历史；另 
—方面，它包含着衰頹灭亡的时期，其实，衰頹灭亡标志着在 
这个民族中出現了一个作为純粹否定它自己的更高'原則。这 
种情况指出，精神过渡到了那个更高原則，而个民族获得 
了世界历史的意义。从这一新时期开始，先民族就丧 
失了它的絕对利益。誠然，那时它也会积极地接受更高原則， 
幷按这个原則把自己組織起来。但是它对待这个原則，好象 
•对待螟蛉子一样，缺乏內在的生气和活力。它可能丧失其独 
立，也可能作为一个特殊国家或一批国家而繼續存在或苟延 
殘喘，幷偶然地卷入各种各样的內部事业和对外战爭中。 


第348节 

居于一切行动也包括世界历史性行劫在內的頂点的是个 ’ f 
Af 他們是使实体性的东西成为現实的那种主覌性 C 第279 士 i 
^) o 他們是世界精神的实体性事业的活的工具，所以是直接跟这 
种事业同 一的; 但是这种事业又躱避着他們，所以它不可能是他們 
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的客体和目的(第344节)。因此他們虽然完成了这种事业，但是 
他們旣得不到同时代人的和爱戴（同节)、也得不到后世輿論 
的学 f ： 和爱戴。相反地， Afh 在这种輿論中只是由于他們事业的 
主式而享受到一部分不朽光荣。 

參 ••搴 

第349节 

一个民族最初还不是一个国家。一个家庭、游牧民、部落、群 
体等等向国家状态过渡 ，一 般說来，就是理念采取民族实在 
化。如果沒有这种形式，民族作为偷理性的实体-—它^舍 呼存在 
着——就缺乏客覌性来为自己和为別人在法律——卽‘的規 
定——中获得一种普遍物或普遍的定在，因而这个民族就不会被 
承認。由于它沒有客覌的合法性和自为地固定的合理性，所以它 
的独立只是形式的而不是具有主权的。 

附釋卽使普通覌念也不会称家长制是一种国家制度,、 
不会称在这种状态中的民族是一个国家，或它的独立是具有 
主杈的。.因此在現实历史开始以前的情况， 一 方面是毫无利 
害感覚的愚昧的天眞，另一方面是为获得形式上承認而斗爭 
的勇气和复仇的勇气(参閱第331节和第57节附釋)。 


第350节 

理念的絕对衩利出現在以婚姻和衣业为起点（見第203节〕 
的法律規定和客覌制度中，不論理念的这种現实化表現为上帝的 
立法和恩賜或是权力和不法都好。这种权利就是創建国家的 
权利。 • • 


第351节 、 

本于上述同一規定，文明民族可以把那些在国家的实体环 
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节方面是落后的民族看做野蛮人 (: 如游牧民对侍狩猎民，以及农业 
民族对待前两者，等等)。文明民族意識到野蛮人所具有的权利与 
自己的是不相等的，因而把他們的独立当作某种形式的东西来处 
理。 

附釋因此，在^种情况下所发生的战爭和爭端,是爭取 
对一种特定价値的承認的斗爭，这一特征給这些战爭和爭端 
以世界历史的意义。 


第352节 ' 

各种具体理念，卽各种民族精神，在寧这一具体理、 
念中，卽在世界精神中，具有它們的眞理 iiiir 侍立在世界 

精神王座的周圍，作为它的現实化的执行者、和它的庄严的見証和 
飾物而出現。作为精神，它不外是它的积极运动，以求絕对知道自 
己,从而使它的自我意識从自然直接性的形式中解放出来,而达到 


它自己 本身; 所以在它解放过程—— f 界历史的王国 
自我意識形成的原則計有四个。 * 


-中，这种 


• • • 


# * 


第353节 

. 精神在亭穿作为亭启示中，以夸序 If 精神的形态为原則, 
这种形 态是齒 二性 的枭士 ，•在这种形态士，•个•別性依然沉沒在它的 
本質中，而且还沒有得到独立存在的权利。 

个原則是这种实体性精神的知識，因此这种精神旣是积 

极的 土云扁 充实，又是作为精神的活的序字的、寧今吟夸夸。这一 

原則 就是季 的偷理性的个体性。 * * 

原則是能認識的自为的存在在自身中的深入，以达到 
从而成为在同一过程中被精神所委莽的、客現世界 

&=ikim±mo 
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形态的原則是精神的上述那种对立的轉化，它接受它 
的眞体本質在它的內心生活中，幷同客覌性融成一片。回 
复到最初实体性的这种精神，就是从军-序卒 - 旱精神，它 
产生和認_它的这种眞理，卽思想和各參 iiAiii #。 

第 3 S 4 节 

按照这四个原則，世界历史可分为¥亨字. ： (1)^ W , C 2) 
希腊的, （3) 罗馬的， (4) 日耳曼的。 . 

* • • « 条參 ♦♦争 ♦ 

第355节 
O ) 东方王国 

離* _ 考 

这第一个王国是从家长制的自然整体中产生的、內部还沒有 
分裂的、实体性的世界覌，依照这种世界覌，尘世政府就是神衩政 
治，統治者也就是高級憎侶或上帝；国家制度和立法同时是 宗敎， 
而宗敎和道德戒律，或更确切些說，习俗，也同时是国家法律和自 
然法。个別人格在这庄严的整体中毫无权利，沒沒无聞。外部自然 
界或者是直接的神物，或者是神的飾物，而現实的历史則是詩篇。 
朝着風俗习慣、政府国家等不同方面发展起来的差別，不成为法 
律，而成为在簡单习俗中笨重的、繁瑣的、迷信的礼仪，成为个人 
权力的和任性統治的偶然事件，至于等級划分則成为自然凝固起 
来的世襲种姓。因此在东方国家，其內部沒有固定的东西，凡是 
巩固的东西都巳成为化石了；只有在它的对外运动中，它才有生 
气，而这种运动也会成为原始的怒吼与破坏。它的內部安靜是一 
种私生活的安靜，在衰弱疲憊中的沉陷。 

附釋在国家形成中还是枣宇筚这一环 
节，是每个国家在历史上的絕对出•发•点_的»*。 V «4 s mm 
家的沒落》—書(著者斯图尔博士， m2 年4萚出版)，中 iia 

參#鲁_ 
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各个特殊国家，从历史上精深博奥地指出幷証明这个环节，这 
一部著作替合乎理性埤考察国家制度的历史以及一般历史鋪 
平了道路。它同时指出主覌性和自我意識着的自由的原則是 
日耳曼民族的原則。但是它的論述仅限于自然国家的沒落，因 
而只談到下列一点为止：或者这一原則表現为流动不居和人 
类的任性与敗坏,或者在它的特殊形态+表現为心情，总之， 

它沒有发展到自我意識着的实体性的客覌性,卽有机的法制。 

• ••••• • • 

V ， 

第356节 
(2) 希腊王国 

« •♦鲁 

• .. 

这种王国具有有限东西与无限东西的那种实体性的統一，但 
它只是作为神秘的基础而被排挤在模糊的記忆中、在洞穴中和在 
傳統的画象中。这种神秘的基础是从区分自身为个別精神性的精 
神中和在知識的光輝照耀下产生出来的，幷經中和和变形而成为 
美，成为自由而明朗的偷理性，所以就在这种規定中，比現了个人 
的个体性这一原但它还不是关閉在自身中，而是保持在它的, 
理想的統一中的。其結果，整体分解为一批特殊的民族精神，但是 
一 方面，意志的最后决断幷不屬于自为地存在的那种自我意識的 
主覌性，而是羼手在这种主覌性之上和之外的一种权力（参閱第 
279节附釋），另一方面，对特殊需要的滿足还沒有被納入自由中， 
而是专屬于奴隶等級 的事。 < 

b 

第357节 

00罗馬王国 

• * * ♦ 

在这种王国中各种差別的划分完成了，偷理生活无限地分裂 
为的自我意識和的这两个极端。这种对立从貴蔟 
制体性的直覚跟民枭式的自由人格的原則相对立这 
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-点开始， 然后发展起来，前者这一方面成为迷信和冷酷的、貪婪 
的权力的伸張，后者这一方面則堕落为賤民。最后,整体的分解終 
于造成普遍灾禍和倫理生活的毁灭；民族个体性消亡在一种万神 
庙的統一中，一切单个人降格为私人，他們一律 ff ， 幷且都具有 
形式的权利，只有把自己推进到惊人地步的那象任性才把他 
們联系起来。 * 


第358节 

(4) 日耳曼王国 

# * • • # 

精神本身和它的世界一起丧失而陷于无穷苦难③， 

族就是准备受这种痛苦的民族。由于这种龠况，被逼退® ‘ i 中 
的精神，就在它的絕对 ff 的极端上，卽在自在自为地存 在的亨 

94上,把握住它的这性質的孝零 f 卒 g 就是說，把握蠢 
A 士丰性与人的本性統一的原則，客^眞¥与 # 自由一表現在自 
我意識和主現性內部的客覌眞理与自由一^的調和。負有使命完 
成这种綢和的就是北欧日耳曼民族的原則。 


第359节 

这个原則的內在性就是一切矛盾的調和和解决，但这种調和 
和解决还是抽象的，存在于信仰、爱和希望等威覚中。随后这种內 
在性舒展它的內容，使这种内容上升为現实性和自我意織着的合 
理性,上升为根据自由人的心情、忠誠和协作的尘世王国，这种王 

争 • 


国在它这种主覌性中同时是自为地存在的粗魯的任性和野蛮习慣 
的王国。同这种王国相对照的是彼岸世界，卽巧王国，它的內 
容誠然是原則底精神的上述那种眞理，但这种 # 輿理'还沒有經过思 


③楢由于耶麻奵死于十宇架上而逸成的大苦灌。 ▲ —驊者 
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,， 因而是隐藏在野蛮的覌念中的。这种彼岸世界是凌駕于实际 
心情之上的精神力量，它是作为一种强制性的可怕的力量来对待 
这种心情的。 

第360节 

这两个王国②互有差別，但它們同时根源于：統一和理 
念。在这里它們的差別达到了絕对对立。在它們斗爭中, 
精神王国从它天国的实存，在現实中和在覌念中，降为地上的現 
世，平庸的尘世；至于尘世王国則把它抽象的自为存在建成为思 
想，建成为那种合乎理性的存在与認識的原則，卽法与法律的合理 
性。这样一来，它們的矛盾也就準消失成为无精髓的形态了。 
事实的王国蛻去了它的野蛮性和任性，至于眞理的王国則蛻 


去了彼岸性色彩和它的偶然权力，于是眞实的調和就成为客覌的 
了，这种調和把国家展示为理性的形象和現实。在国家中自我認識 


在有机发展中找到它的实体性的知識和意志的那現实性；在宗敎 

• 參 


中它找到它自己这种眞理——作为理想本質——的感情和表象; 
而在哲学科学中它找到对这种眞理的那种自由的而被理解的認 


■ 


識，它認識到这种眞理在它相互补充的各种表現中，卽在、在 
I 然界和在理想世界③中，原是同一物。 

• % • 争峰*籲 


①指中世杞的敎会和中世杞的帝国而言。——譯者 
D 艺术、宗敎和哲学的世羿。——譯者 


譯后記 

本书禪文是依据拉松編德文版《黑格尔全集、>第六卷，参考格 
洛肯納編德文版《黑格尔全集》第七卷（黑氏逝世百年耙念版）和諾 
克斯的英譯本譯出的。. 

本书第三編第三章第261节至第313节的正文以及其中一部 
分的附釋和补充，馬克思在《黑格尔法哲学批判》—文中曾逐节加 
以引用。这一部分我們基本上采用了《馬克思恩格斯全集>>第一卷 
中文本中的 譯文。 

拉松版将书中各节的补充全部附在卷末,翱閱殊烕不便，現仍 
依照格洛 ft 納版分別列在各該节之后。这些补充原由其門人从听 
讲笔記等材料中整理加上的，馬克思亦尝作为黑格尔的言論加以 
引用。 

^ 黑格尔这书的內容渉及范圍很广，除了法以外，包括道德、經 
济和政治等。象他的其他著作一样，在这书中也可发現不少有价 
値的东西。但比起其他著作来更傾向于保守方面，尤其关于国家 
的一章是如此。关于这些問題在馬克思和恩格斯的經典著作中早 
有定論，这里可不詳述。 

本书的序言、导言、第一、第二两篇由范揚譯出，第三篇由張企 
泰譯出，幷經过我們两人交換校訂。因为水平的限制，_文錯誤之 
处，尙希讀者指正。 


译 者 



